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Primul stalp al acestei marturisiri il constituie credinta intr-un singur
Dumnezeu, unul in fiinta si intreit in persoane: ,un singur Tata, un singur Fiu
si un singur Duh” 8, Mai mult, Sfantul Irineu este cel dintai care descrie relatia
dintre Sfanta Treime si lume din perspectiva iubirii dumnezeiesti. Dumnezeu
creeaza lumea din iubire, pentru a-i impartasi acesteia darurile Sale. Diversi-
tatea creatiei este chemata catre armonie si catre continua desavarsire®.

Iconomia indumnezeirii, cel de-al doilea pilon al teologiei Sfantului Irineu,
porneste de la un fapt esential: ,ea este calea prin care Dumnezeu, inteleptul
Oranduitor, ne 1nalta pe noi toti pe temelia mantuirii” #. Ea incepe de la crea-
tie, continua prin Lege si Profeti si se implineste prin intruparea Fiului lui Dum-
nezeu. Acum, ,intreaga creatie isi vede Imparatul si, prin strilucirea trupului
Domnului, omul descopera si primeste lumina Tatélui”#. Planul mantuirii este
definit astfel ca un urcus in recapitularea fiecaruia dintre noi in Hristos .

Recapitularea, in viziunea Sfantului Irineu, are o dimensiune cosmica, in-
globand dintru inceput alpha si omega, trecerea noastra, a tuturor, de la moar-
te la viatd. Printr-o astfel de abordare, se rezolva vechea problema a integrarii
istoriei in iconomia mantuirii. Simplu spus, recapitularea presupune mai in-
tai indreptarea tuturor erorilor istoriei, transformarea acesteia dintr-o istorie
a pacatului intr-o istorie a desavarsirii %. Al doilea aspect al recapitularii il
constituie revenirea intregii lumi la starea primordiala de desavarsire, in care
Jinceputul, starea de mijloc si sfarsitul sunt toate stranse laolaltd” *2. in fine, al
treilea si ultimul aspect in reprezinta inaugurarea unei noi stari a umanitatiios.
»,Noul om traieste intru slava lui Dumnezeu spune Sfantul Irineu -, iar viata
lui consta in vederea Domnului” %. Adam cel vechi a fost slab, nedesavarsit,
asemenea unui copil, posedand asemanarea cu Dumnezeu, pe care a pierdut-o
insa in urma neascultarii. De aceea, Domnul il conduce pe Adam céitre pocain-
ta%, catre viata cea adevarata ¢, catre nemurire?’ si catre comuniunea cu EI%.
Puterile acestuia sunt restaurate prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, mai
mult, sunt desavarsite de Acesta. Noua viata poarta marca nemuririi si a apro-
pierii tot mai mari de Dumnezeu . In fine, recapitularea conduce citre invi-
ere. Sfantul Irineu insista asupra importantei invierii trupurilor, in contrast
cu nenumaratele opinii gnostice, potrivit carora invierea trebuie inteleasa ca
o revenire a spiritelor in lumea pleromatica de unde cazusera. Astfel invierea
noastra, asemenea invierii lui Hristos, trebuie s fie o inviere totald, a sufletu-
lui si a trupului, prin lucrarea Duhului Sfant.

La aceasta stare se ajunge numai prin participarea noastra libera, constient
asumata. Fundamentul teologic al acestei participari il reprezinta canonul ade-
varului sau regula de credinta despre care vorbeam in randurile de mai sus.
Garantia ei ne este oferita de faptul ca ea s-a transmis prin descoperire dumne-
zeiasca '°°, primita mai intai de apostoli, apoi pastrata prin succesiune, in cadrul
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Bisericii '*. In baza acestei norme fundamentale pentru intreaga comunitate
ecleziala, fiecare patrunde in viata impreuna cu Dumnezeu, aducand cu sine nu
doar particularitatile propriei sale personalitati ci si aplecarea catre comuniu-
nea iubitoare cu toti ceilalti. Modelul acestei relatii ne este oferit de imaginea
crucii, prin care Hristos imbratiseaza intreaga lume, infatisand-o curats, ,fara
pata sau zbarcitura” inaintea lui Dumnezeu '°2. Prin aceste consideratii, Sfantul
Irineu face trecerea de la teologia Bisericii primare, axata in principal pe keryg-
ma apostolica si pe demersul apologetic, la teologia sistematizata, ce incepe inca
de lainceputul celui de-al treilea secol, se dezvolta in epoca Parintilor Capadoci-
eni si cunoaste apogeul prin scrierile Sfantului Maxim Marturisitorul.

Privita in ansamblu, epoca primelor sistematizari, circumscrisa secolului
al II-lea crestin, prezinta urmatoarele trasaturi distinctive:

1. trecerea de la o teologie fundamentata pe iminenta parusiei, la o teolo-
gie istorica;

2. abordarea critica a filosofiei antice si valorizarea ei din perspectiva in-
vataturii crestine;

3. aparitia primelor texte ale crezului, legate de viata si activitatea princi-
palelor centre crestine ale lumii greco-romane;

4. formularea sistematizata in invataturii de credintd, urmand un dublu
tipar cel treimic si cel al iconomiei mantuirii.

Concluzii

Istoria teologiei crestine a primelor doua secole este pe cat de fascinanta,
pe atat de greu de prezentat intr-o maniera unitara. Formele variate pe care
aceasta le ia in scrierile Sfintilor Parinti din aceasta perioada ne determina
adesea sa vorbim despre o acuta lipsa de sistematizare doctrinara. Aceasta
ipoteza survine insa doar in urma unei abordari strict istorice, fie ca aborda-
rea noastra este sincronica sau diacronica. Atuci cand la analiza realitatilor
istorice, se adauga cercetarea principalelor aspecte ale teologie crestine, per-
spectiva se schimba, avand de-a face nu cu un conglomerat doctrinar, ci cu
o marturisire de credinta, unitara, in ciuda diversitatii formelor, ce incearca
permanent sa se sistematizeze. Mai mult, nu trebuie sa scapam din vedere ca
resorturile ce au generat un efort atat de sustinut de uniformizare, nu sunt
de natura istorica sau conceptual-filosofica, ci profund spirituale. O credin-
ta afirmata si asumata in mod ferm este garantia apartenentei crestinului la
viata Bisericii si a integrarii lui in iconomia mantuirii. De aceea, consideram
ca doar citirea si analiza ecleziala a scrierilor din primele doua secole ne poa-
te conduce citre o concluzie pertinentd asupra dezvoltarii doctrinei crestine
in aceasta perioada. Marturisirea de credinta reprezinta in aceasta etapa nu
doar o simple formulari liturgice sau baptismale, cum se afirma adesea, ci o
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continuare a kerygmei apostolice, o descriere a vietii crestine si, mai presus de
toate, norma, criteriul adevarului ca intreaga istorie este circumscrisa in ico-
nomia mantuirii si in recapitularea fiecaruia dintre noi in Hristos.
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DINAMISMUL CREATIEI IN VECHIUL TESTAMENT
- O PERSPECTIVA ECLEZIAIA -

Pr. Prof. Marius Constantin JICA,
Director al Seminarului Teologic ,, Teoctist Patriarhul” din Giurgiu

Imaginea biblica a creatiei a suferit incepand cu a doua jumatate a seco-
lului al XIX-lea o schimbare radicald, mai ales in mediile crestine occidenta-
le, influentate mai mult decat trebuie de o atitudine critica si deconstructiva
la adresa Bisericii ce-si are originile in programul anti-religios al Revolutiei
Franceze. Nu este cazul sa realizdm in aceste randuri o prezentare a momen-
telor reprezentative in toata aceasta actiune de discreditare a crestinismului.
Vom spune numai ca cei care au initiat acest demers au pornit de la incerca-
rea de subminare a autoritatii Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii, socotite a fi
simple ramasite retrograde ale unei conceptii de viata de multd vreme depasi-
ta. Daca in cazul Traditiei criticile fusesera formulate deja de artizanii Refor-
mei, in cazul Sfintei Scripturi atitudinea critica ce dominase mediile umaniste
ale Renasterii, s-a transformat intr-un veritabil conflict in urma caruia auto-
ritatea textului biblic trebuia sa fie anulata. Nu as fi vorbit despre toate aceste
lucruri triste din istoria crestinismului ultimelor secole, daca atitudinea criti-
ca a acelei perioade nu s-ar fi transmis pana in ziua de astazi. Daca la inceput,
principalele puncte de conflict erau bazate pe problema autoritatii Scripturii
si pe autenticitatea ei, acum reperul este dat de discutiile ce se poarta in jurul
Genezei.

Mediile stiintifice nu au putut face abstractie de referatul biblic al Creati-
ei, dupa cum nu au putut trece cu vederea nici celelalte mituri cosmogonice
ale lumii. In urma acestei preocupéri s-au creat doui tendinte: una care, pe
filiera vechiului criticism, neaga orice realitate a actului creatiei asa cum este
el prezentat in Sfanta Scriptura si alta care incerca sa impace datele stiintifice
cu cele biblice. La prima vedere aceasta ultima tendinta pare a manifesta un
interes real, ba chiar si respect fati de informatia oferitd de Biblie. In spatele
acestei actiuni binevoitoare, insa, se ascunde o tendinta mult mai destructiva
decat aceea a criticismului direct.

Acceptand datele biblice, cei ce incearca sa le impace cu informatiile sti-
intifice nu precizeaza de la bun inceput care sunt criteriile dupa care acestea
vor fi interpretate si ce anume se incearca sa se afle. Cei ce cred in sincerita-
tea si eficienta obiectiva a acestui curent vor fi din ce in ce mai dezamagiti sa
observe, de la o analiza la alta, indepartarea tot mai evidenta de realitatea si
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relevanta crestina a textului si apropierea de un sincretism neutru nu face de-
cat sa arunce totul intr-un intuneric si mai mare. Sunt multi dintre cercetatorii
contemporani care nu ezitd sa combine referatul biblic al Genezei cu o seama
de texte apartinand celor mai variate regiuni si religii de la budism la religiile
animiste, totemiste sau fetisiste ale populatiilor primitive in numele unui uni-
versalism prost inteles.

Cei ce au o atitudine mai moderata in aceasta discutie prefera sa faca ob-
servatii anumitor aspecte si date pe care le ofera textul Genezei, fara ca prin
aceasta atitudine sa fie mai aproape de adevar decat cei ce prefera sa priveas-
ca totul in acea viziune noua, sincretica si depersonalizata, in ultima instanta,
despre care am vorbit in randurile de mai sus. Unul dintre principalele puncte
de discutie in acest sens este cel legat de dinamica Creatiei, asa cum este ea va-
zuti din perspectiva descoperirilor stiintifice si din cea oferita de textul vechi
si nou-testamentar. Cu alte cuvinte: Biblia si stiinta pot ajunge la un numitor
comun atunci cand vine vorba despre evolutia lumii, despre transformarile ce
au loc in ea si despre viitoarele mutari ce vor avea loc?

Foarte multi nu ar ezita sa introduca aceasta discutie in sfera disputei mult
mai largi a disputei dintre evolutionism si creationism, disputa care schimba,
insi, datele problemei daci avem pretentia cii o situim pe un plan crestin. In
acest sens se impune o precizare foarte importanta: creationismul si evoluti-
onismul sunt doua gandiri parazitare pe invatatura autentica a Bisericii, fara
nici o relevanta in viata autentica in Hristos. Este, prin urmare, gresit sa ne
facem apologeti ai unuia sau altuia dintre aceste curente de gandire, atata vre-
me cat ne consideram crestini autentici.

Revenind la dialogul credintei cu stiinta, trebuie facuta o precizare: fiecare
dintre ele isi are obiective, criterii de interpretare, atitudini proprii. A incerca
sa realizam o impécare intre cele doua domenii mi se pare o veritabila lupta
cu morile de vant. Nimeni nu va iesi castigat, dar toti vor pierde. Ceea ce stiin-
ta descopera pe calea experimentului, credintei i se reveleaza. Rezultatele nu
pot fi contestate pentru ca altele sunt modalitatile de apreciere. Prin aceas-
ta nu inseamna ca cele doua spatii sunt ireconciliabile, dimpotriva. Aceasta
conciliere, insa, trebuie sa se bazeze mai degraba pe respect reciproc si nu pe
improscari de insulte si invective care nu fac decat sa destabilizeze legatura si
asa subreda dintre cele doua.

Acestea sunt principalele motive pentru care m-am decis sa abordez tema
dinamismului in Creatie. Nu ar avea rost sa vorbesc despre importanta unui
asemenea subiect, nici sa incerc imposibilul acelei impacari despre care vor-
beam mai sus.

Prezentul studiu vine sa investigheze, la nivel teologic, realitatea acestei
dinamici, elementele, semnificatiile sale si mai ales relevanta pe care o are
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pentru viata in Hristos si in Biserica. Premisa de la care pornesc este aceea ca
textul biblic cu privire la Creatie nu se poate explica decat luand in considera-
re intreaga Sfanta Scriptura. Limitarea doar la primele trei capitole din cartea
Genezei sau, in cel mai bun caz, la corpusul scrierilor Vechiului Testament,
ne-ar arata doar un fragment al imaginii globale a Creatiei. De asemenea, nu
am putea sesiza relevanta creatiei asa cum ne-a fost ea evidentiata in cartile
Noului Testament, prin predica Mantuitorului Iisus Hristos si a Apostolilor.

Aceasta premisa nu este, insd, una noua. Ea este premisa Bisericii, formu-
lata in scrierile Sfintilor Parinti si transmisa pana astazi. Dinamica Creatiei
este, in esentd, dinamica mantuirii noastre, cu toate etapele ei, etape in care
este inglobata lumea intreaga, cu tot ceea ce o compune. De aceea nu putem
vorbi despre lume fara sa vorbim despre Hristos, despre om si despre Biserica.
Acestea sunt realitatile imovabile ale existentei si in afara lor nu poate exista
o norma de interpretare cu eficienta reala in viata umana.

I. Creatia ex nihilo

Problema creatiei ex nihilo nu fusese straina gandirii iudaice. Am putea chiar
afirma ca aceastd idee este proprie indaismului si, ulterior, crestinismului. Nouta-
tea sa este cu atat mai mare cu cat principalele teorii cosmologice din antichitate
erau fie panteiste, fie dualiste. A vorbi despre o creatie ex nihilo inseamna nu doar
a face un pas extrem de important in evolutia gandirii umane, in general, dar ea
denota si o nalta conceptie despre Dumnezeu si despre rolul siu in actul creatiei.
Chiar daca si astazi exista voci, in special in lumea stiintei, care afirma absurdita-
tea unei astfel de teorii, nu trebuie sa uitdm ca aceste medii stiintifice neaga de cele
mai multe ori existenta lui Dumnezeu si, cu atat mai mult, prezenta Sa in creatie.

Textul Facerii a fost comentat de numerosi Parinti ai Bisericii, incercandu-se
astfel un raspuns la problemele arzatoare ce tin de teologia creatiei. Parintii apo-
logeti, confruntandu-se cu conceptiile antice despre lume, care erau tributare fie
dualismului (separarea dintre divinitate si materie), fie panteismului (coexisten-
ta din eternitate a materiei cu divinitatea, aceste realititi avand aceeasi identitate
ontologica) s-au straduit sa impuna doctrina creatiei din nimic, distinctia onto-
logica dintre Creator si creatie. Conceptia despre creatia din nimic este specifica
gandirii iudaice si este un mare castig pastrat in Revelatie prin poporul evreu.
Trebuie, de asemenea, sa subliniem, ca ea nu exista in nici o alta religie sau sistem
filosofic. In acest sens avem precizarea clari de la Macabei, in rugiciunea mamei
Macabeilor pentru fiii sai: ,Rogu-te, fiule, ca, la cer si la pamat cautand si vazand
toate ce sunt intr-insele, sa cunosti ca din ce n-au fost le-a facut pe ele

Dumnezeu si pe neamul omenesc asijderea l-a facut” (I Macabei VII. 28).

Crestinismul a nuantat aceasta doctrina insistand pe dragostea extinsa la
creatie printr-un Dumnezeu al comuniunii - Sfanta Treime. Parinti precum
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Tustin Martirul si Filosoful, Clement Romanul, Atenagora, Tertulian, Tati-
an, Clement Alexandrinul, Sfantul Ioan Gura de Aur, Sfantul Vasile cel Mare,
Sfantul Grigorie de Nyssa au insistat asupra depasirii conceptiei filosofiei ele-
ne despre univers. Nu e cazul acum sa mai detaliem aceasta problema si sa
prezentam textele patristice respective .

Voi prezenta ca text patristic ceea ce a scris Sfantul Ioan Damaschinul (cel
care a sintetizat teologia patristici de pani la el) despre creatie: ,,Insusi Du-
menzeul nostru, proslavit in Treime si Unime, a facut cerul si pamantul si toa-
te cate sunt in ele, aducand pe toate de la neexistenta la existenta. Pe unele,
cum e este cerul, pamantul, aerul, focul si apa, nu le-au facut din o materie
preexistentd; pe altele, cum sunt vietuitoarele, plantele, semintele le-a facut
din cele care au fost create de El. Acestea s-au facut la porunca Creatorului din
pamant, apa, aer si foc” 2.

Deci materia nu e coeterna cu Dumnezeu, dar totodata in dinamica creati-
ei observam o complexificare treptata, elementele creatiei fiind inrudite intre
ele. Aceastd legatura intre elementele creatiei nu poate fi inteleasa ca o dovada
a evolutionismului in forma lui ideologizata. Desi Sfantul Ioan Damaschinul
mentioneaza ca vietuitoarele, plantele si semintele au fost facute din materia
creatd nainte de aparitia lor, precizeaza ca acestea au aparut la porunca lui
Dumnezeu. Esential in acest act este cuvantul creator de viata al lui Dumne-
zeu, prezenta permanenta a lui Dumnezeu in actul creatiei. Relatia dintre par-
tile creatiei nu poate fi inteleasa ca o evolutie autonoma a unora din altele, de
la formele simple la cele complexe.

Versetul cu care incepe Sfanta Scriptura este ,La inceput a facut Dumne-
zeu cerul si pamantul” (Fac. 1,1). Primul cuvant, bereschit (in varianta origina-
13 ebraica) desi este tradus prin cuvantul ,la inceput” el nu are o semnificatie
temporala. Deoarece textul plin de simbolism al Facerii nu poate fi inteles ca
o descriere a crearii lumii intr-un timp natural, cuvantul bereschit nu sublini-
aza existenta unui moment temporal initial. Poate o traducere mai potrivita
ar fi redat alt sens al cuvantului ebraic, care mai poate fi tradus prin ,,in ge-
neral”, ,in principiu”. Aceasta traducere ne plaseaza intr-o alta perspectiva ce
nu se lasa subjugata de mentalitatea conditionata temporal. Traducerea lui
bereschit prin ,in general” sau ,,in principiu” ne releva nu atat actul creator
in desfasurare al Dumnezeirii ci sfatul de taina al actiunii profund launtrice
intratreimice in care Dumnezeu gandeste toata creatia in general (la Dumne-
zeu gandul, bineinteles avand o putere creatoare). Trebuie sa amintim in acest
context si varianta pe care o ofera textul biblic al lui Aquila care traduce pe
berechit prin en kephale pentru a elimina orice tendinta de temporalitate in
acest verset. Pornind de la aceeasi versiune, probabil, Sfantul Ieronim opteaza
sd traduca inceputul Genezei prin in principio.

145



Almanah Bisericesc 2010

O astfel de perspectiva ne obliga sa renuntam la o hermeneuticd baza-
ta exclusiv pe stiinta omeneasca, in intregime conditionata de legile naturale
ale existentei temporale si ne cere un efort pentru a contempla duhovniceste
taina originilor. ,Bereschit nu ne plaseaza deci la inceputul timpurilor sau al
timpului, indiferent carei categorii i-ar apartine, ci in fata a ceva cu totul alta
natura. Astfel bereschit nu este inca creatie. Este actul divin in sine insusi care
are 1n vedere creatia. Sa spunem de la bun inceput ci primele trei cuvinte ale
Facerii ne transpun intru contemplarea de negrait a actiunii dumnezeiesti.
Creatia propriu zisa este pomenita abia in cuvintele care urmeaza: cerul si pa-
mantul” 3.

Sfantul Vasile cel Mare arata ca exista numeroase intelesuri ale primului
cuvant din Sfanta Scriptura: berschit. Dar in nici una dintre variante nu inter-
preteaza cuvantul bereschit cu o origine ce poate fi depistata printr-o crono-
logie naturala 4. E vorba de o stare mai presus de timpul natural. Din aceasta
perspectiva pare fada orice incercare de a identifica prin mijloace stiintifice
(ce studiaza legea naturala asa cum o cunoastem noi astazi) o origine plasata
in temporalitate. Bereschit poate semnifica o indivizibilitate a cosmosului si o
instantaneitate a gandirii lui Dumnezeu in sfatul Sau de a concepe creatia ca
intreg (cer si pamant).

Sfantul Vasile cel Mare mentioneaza in acest sens: ,,Poate ca s-a zis: Intru
inceput a facut din pricina ca facerea cerului si a pamantului s-a facut intr-o
clipita si in afara de timp, deoarece inceputul este ceva indivizibil si fara di-
mensiune. Dupa cum inceputul caii nu e calea, iar inceputul casei nu e casa,
tot asa si inceputul timpului nu e timpul, dar nici cea mai mica parte din timp.
Iar daca cineva s-ar ambitiona sa spuna ca inceputul este timp, stie acela ca
imparte inceputul in partile timpului, adica in inceput, in perioada de la mijloc
siin perioada de la sfarsit. Este insa cu totul de ras sa te gandesti la un inceput
al inceputului” 5.

Al doilea verset al Sfintei Scripturi precizeaza: ,,Si pimantul era netocmit
si gol. Intuneric era deasupra adancului si Duhul lui Dumnezeu Se purta pe
deasupra apelor” (Gn. I. 2). Faptul ca pamantul era neintocmit si gol, iar apele
erau coplesite de intuneric exprima o unitate nediferentiata a creatiei, o lip-
sa de randuiala care nu mai inseamna nonfiinta, dar inca nici existenta buna
si frumoasa. Totusi aceasta expresie arata dorinta lui Dumnezeu de a randui
un cosmos in care a sadit un potential de devenire ce poate fi actualizat intr-o
conformitate cu voia dumnezeiascd, dar numai prin impartasirea de Cuvan-
tul creator al lui Dumnezeu. Aceasta posibilitate de inaltare citre asemanarea
dumnezeiasca evidentiaza inca dintru inceput un sens eshatologic al creatiei,
ce nu poate fi actualizat autonom, ci teonom.
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Suntem in prezenta unei realitati ce poarta in sine fermentul viu ce o poate
configura din ce in ce mai mult cu voia divina. ,,Haosul grecesc, tohu wa bohu
ebraic, apele lipsite de forma semnifica toate dorinta de fiinta, aspiratia catre
asemanare, posibilitatea de transformare cuprinzand potentialul intregului
cosmos, dar, sa precizam, toate sunt neputincioase, incapabile sa se transfor-
me prin ele insele, sa se delimiteze, sa se adevereasca. Aici este necesara inter-
ventia hotaratoare a Cuvantului. La crearea lumii participa Persoanele Sfintei
Treimi. Nu doar Tatal creeaza lumea ci si Fiul si Duhul Sfant®. Sunt mai multe
versete din Sfanta Scriptura care arata participarea lui Hristos si a Duhului
Sfant la facerea lumii. Astfel Evanghelistul Ioan ne marturiseste: ,Toate prin
El s-au facut; si fara El nimic nu s-a facut din ce s-a facut” (Ioan I. 3). Apoi
exista mai multe texte pauline care evidentiaza calitatea de Logos Creator si
Proniator a lui Hristos, Alfa si Omega creatiei. Astfel avem urmatoarele ver-
sete: ,,Pentru ca de la El si prin El si intru El sunt toate” (Rom. XI. 36); ,,Mie,
celui mai mic decat toti sfintii, mi-a fost dat harul acesta, ca sa binevestesc
neamurilor bogatia lui Hristos, de nepatruns, si sa descopar tuturor care este
iconomia tainei celei din veci ascunse in Dumnezeu, Ziditorul a toate, prin Ii-
sus Hristos” (Efes. III. 8-9).

Calitatea de Logos Creator si Mantuitor a lui Hristos este prezentata exem-
plar in textul epistolei catre Coloseni a Sfantului Apostol Pavel: ,,Pentru ca in-
tru El au fost facute toate, cele din ceruri si cele de pe pamant, cele vazute, si
cele nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie incepatorii, fie stapanii. Toate s-au
facut prin El si pentru El. El este mai inainte de toate si toate prin El sunt ase-
zate...Caci in El a binevoit Dumnezeu sa salasluiasca toata plinirea. Si prin-
tr-Insul toate cu Sine si le impace, fie cele de pe pamant, fie cele din ceruri,
facand pace prin El, prin sangele crucii Sale” (Colos. I. 16-20).

Intreaga Treime participi la crearea lumii. Faptul ci Sfantul Duh era dea-
supra apelor ne arata puterea creatoare a Duhului, dar si disponibilitatea cre-
atiei de a fi transfigurata de energia necreata a harului. Sfantul Efrem Sirul
scrie: ,,Se cuvenea ca Duhul Sfant sa se poarte, ca o dovada ca in ce priveste
puterea ziditoare El este asemenea cu Tatal si cu Fiul. Caci Tatal a grait, Fiul a
zidit, si se cadea ca si Duhul sd-si aduca lucrarea. Si aceasta a facut-o purtan-
du-Se, aratand prin aceasta in chip vadit ca totul a fost adus intru fiintare si
savarsit de catre Treime” 7.

Disponibilitatea materiei create de a primi energia necreatd a Duhului Sfant
e subliniata de versetul din Gn. I. 2. ,,Aceste cuvinte arata ca in ape era o ener-
gie plina de viata; nu era simplu o apa statatoare si nemiscatoare, ci miscatoare,
care avea putere de viata in ea. Ca ceea ce-i nemiscator este negresit nefolositor,
pe cand ceea ce se migca este capabil sa facd multe”. Puterea de viata din apa
nu este autonoma de Dumnezeu, nu e o capacitate naturala de a produce viata
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prin ea insdsi, ci e vorba de puterea harului care strabate materia creata incd de
la inceputul creatiei, de energia necreata ce sustine intreaga creatie.

Despartirea luminii de intuneric nu e un proces care evolueaza de la sine,
ci o randuiala dumnezeiasca care trebuie sa ne faca sa ne umplem de uimire.
»Al vazut impartire nespus de buna, creatie minunata, care depaseste orice
intelegere, facuta numai prin cuvant si porunca? Ai vazut de cat pogoramant
s-a folosit acest fericit prooroc, dar, mai bine spus, iubitorul de oameni Dum-
nezeu, prin gura profetului, ca sa invete neamul omenesc sa cunoasca ordinea
celor create, sa cunoasca cine este Creatorul universului, sa stie cum a fost
adus la fiinta fiecare?” °.

Sfantul Ioan Gura de Aur aratd ci Dumnezeu ar fi putut sa faca intrea-
ga creatie intr-o clipa, dar a creat-o treptat din nemarginita Lui iubire fata
de om, pentru ca stiind bine despre cele create, sa nu ramanem la gandurile
noastre, ci sa ne inaltam mintea spre Dumnezeul Creator al universului. ,Nu
putea, oare, mana Lui cea atotputernica si nesfarsita Lui intelepciune sa adu-
cd la fiinta pe toate si intr-o singura zi? Dar pentru ce spun eu intr-o singura
zi? Putea sa le aduca intr-o clipita! Dar pentru cd Dumnezeu n-a adus la fiinta
pentru trebuinta Lui nimic din cele ce sunt, ca El nu are nevoie de nimic, fi-
ind desavarsit, ci a facut totul din pricina iubirii Sale de oameni si a bunatatii
Lui-pentru aceea le creeaza treptat, iar prin gura fericitului profet ne invata
lamurit despre cele ce s-au facut, pentru ca, stiindu-le bine, sd nu cadem in
greselile celor ce judeca manati de ganduri omenesti” *°. La baza creatiei nu
stau, asadar, tenebrele, apa sau vreo altd materie primordiala. Sfantul Atana-
sie cel Mare este foarte transant in aceasta problema si nu lasa loc de contra-
argumente in favoarea postuldrii vreunei materii preexistente. ,Nu de la sine
s-a produs lumea spune el caci nu este lipsita de providenta; nici dintr-o ma-
terie mai dinainte existenta pentru ca Dumnezeu nu este slab” **. Importanta
acestei afirmatii este cu atat mai mare cu cat ea reprezinta norma de la care se
pornest in interpretarea textului Genezei. Intreaga traditie patristici accepti
aceastd idee si, aga cum am vazut, o coroboreaza cu problema timpului si, mai
ales, cu invatatura despre participarea intregii Sfinte Treimi la opera de creare
si oranduire a lumii, nu doar a lui Dumnezeu Tatal.

II. Omul si responsabilitatea sa fata de creatie

Ideea de responsabilitatea a omului fata de creatie este aproape sinoni-
ma cu constitutia sa de chip al lui Dumnezeu, ce tinde spre asemanarea cu
EL Antropologia ortodoxa nu a facut niciodata exceptie de aceasta realitate in
abordarea problemelor concrete ale lumii in care traim. Resortul ultim al res-
ponsabilitatii este insasi porunca indumnezeirii omului. Mai mult, trebuie sa
precizam faptul ci teologia ortodoxa vorbeste despre chipul lui Dumnezeu din
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om ca despre chipul Sfintei Treimi. In chip logic, daci Treimea impreuni lu-
creaza la facerea lumii si-i poarta de grija in permanenta, tot astfel, omul chip
al Treimii este dator sd manifeste aceeasi responsabilitate.

Punctul de plecare in teologia chipului si asemanarii este textul de la Gn.
L. 26: ,si a zis Dumnezeu : sa facem om dupa chipul si aseménarea noastra”
dupa care adauga ,si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau; dupa chipul
lui Dumnezeu l-a facut”. Sa fie oare o inadvertenta gramaticala, o corupere a
textului, o eroare de subiect sau sa aiba un sens mai profund?

Solutionarea ne-o dau spusele Mantuitorului : ,,Lucrurile pe care le fac in
numele Tatalui Meu, acestea marturisesc despre mine” (Ioan X. 25) pentru ca
»Eu si Tatal una suntem”(Ioan X. 30), ,,Tatal este in mine si Eu sunt in Tatal”
(IoanX. 38). ,,Cel ce m-a vazut pe mine a vazut pe Tatil... Nu crezi tu ca Eu
sunt intru Tatal si Tatal intru Mine? Cuvintele pe care vi le spun nu le vorbesc
de la Mine, ci Tatal, care ramane intru Mine, face lucrurile Lui. Credeti Mie
ca Eu sunt intru Tatal si Tatal intru Mine” (Ioan XIV. 9 -10). Cuvintele Man-
tuitorului se explica si mai bine prin scrierile Sf. Ap. Pavel: Iisus este Fiul lui
Dumnezeu, ,chipul lui Dumnezeu celui nevazut, mai intai nascut decat toata
faptura” (Coloseni I. 15), El este incepatura (Coloseni I. 18), ,,in El a binevoit
Dumnezeu sa salasluiasca toata plinirea” (Coloseni I. 19).

Prin aceste texte discordanta de numar a subiectului (Dumnezeu) cu pre-
dicatul (sa facem) dispare pentru ca Dumnezeu nu este singur, inaccesibil, ci
il are pe Fiul cel de o fiinta cu El si nu numai: Dumnezeu este unul in fiinta
si intreit in persoane, Tatal, Fiul si Duhul Sfant. Nimeni nu va putea sa depa-
seasca prin el insusi conditia mortalitatii, a carnii, ci numai cel ce se va naste
din Duh Sfant si foc (Ioan III. 6). Lucrarea Fiului nu este despartita de cea a
Duhului: ,Iata Fiul Meu spune Tatal, prin gura profetului Isaia pe care l-am
ales, iubitul Meu intru care a binevoit sufletul Meu; pune-voi Duhul Meu peste
El si judecata neamurilor va vesti” (Isaia XLII. 1; Matei XII. 18), ,Duhul insusi
marturiseste impreuna cu duhul nostru ca suntem fii ai lui Dumnezeu”(Rom.
VIII. 16) pentru ca El este Mangaietorul, Duhul Adevarului care de la Tatal
purcede” (Ioan XIV. 17, 26; XV. 26); este in acelasi timp Duhul lui Dumne-
zeu (Matei I11. 16; Marcu I. 20; Rom.VIII. 14), Duhul Tatalui (Ioan III. 6), dar
si Duhul Domnului (Luca IV. 18; FA.V. 8), Duhul lui Hristos (Ioan VIII. 9).
Toate aceste denumiri demonstreaza unitatea de fiinta si in acelasi timp tre-
imea persoanelor si, mai mult, sensul verbului sa facem se lamureste deplin.
Atunci cand Dumnezeu il foloseste in textul Genezei se refera tocmai la cele-
lalte persoane ale Sfintei Treimi. Aceasta este interpretarea unanim acceptata
de Sfintii Parinti.

Sfantul Vasile cel Mare explicand aceste cuvinte spune: ,cunoaste dar
vrednicia ce ti s-a dat! Nu ti-ai pricinuit obarsia prin porunca, ci sfat a tinut
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Dumnezeu, spre a sti cum sa aduca la viata aceasta fiinta vrednica de cinstire...
de ce oare nu a zis Dumnezeu Fa ci sd facem om? A zis asa ca sa poti cunoaste
stapanirea. Ca voieste ca tu, luand aminte la Tatal, sa nu tagaduiesti pe Fiul;
voieste sa cunosti cd Tatal a zidit prin Fiul, iar Fiul a zidit cu voia Tatalui, si ca
ti se cade sa slavesti pe Tatal in Fiul si pe Fiul in Sfantul Duh.” 2

Fiind creati dupa chipul lui Dumnezeu putem spune ca suntem creati dupa
chipul Sfintei Treimi sau, mai bine zis, prin sfatul si lucrarea Tatalui, Fiului si
Sfantului Duh. De aceea nu este de mirare ca in viziunea Sfintilor Parinti omul
este fie ,fiu al lui Dumnezeu”, fie ,,chip al Chipului”, adica al lui Hristos, fie ca
are ca parti constitutive trupul, sufletul si Duhul Sfant. Diversitatea numirilor
nu implica o distinctie la nivelul Creatorului si nici la nivelul lucrarii. Dupa
cum marturisim unitatea fiintei dumnezeiesti dar si treimea persoanelor, la fel
crearea omului este un rezultat unic si nu multiplu al lucrarii Sfintei Treimi,
iar aceasti lucrare este rodul iubirii intratrinitare. In acelasi timp, purtarea de
grija a Sfintei Treimi fata de creatie este transmisa si omului si legata indiso-
lubil de desavarsirea lui.

Parintii Rasariteni explica admirabil crearea omului ca act al iubirii prin
care creatul se impartaseste de bunatatile dumnezeirii. ,,Prin firea sa spune
Sfantul Grigore de Nyssa Dumnezeu este pentru noi cel mai mare bine care se
poate concepe cu mintea...Asa fiind si pentru ca tocmai de aceea S-a hotarat sa
ne aduca la viata, Dumnezeu nu-si arata bunatatea doar pe jumatate, daruind
omului numai o parte din bunatatile Sale si pastrand pentru Sine, in chip invi-
dios, cealalta parte, ci isi aratd suprema bunétate prin aceea cd 1-a adus pe om
din nefiinta la viata si I-a coplesit cu tot felul de daruri.” ** ,Asadar...El (Dum-
nezeu) a zidit firea omeneasca nu pentru ca ar fi fost silit la aceasta de ceva,
cil-a adus pe om pe lume numai dintr-o revarsare a dragostei Sale.”+ Aceasta
actiune este vazuta ca lucrare a Sfintei Treimi pentru ca ,,Tatal, Fiul si Sfantul
Duh impreuna sfintesc, impreuna dau viatd, impreuna lumineaza, mangaie si
desavarsesc in acelasi mod toate lucrurile asemanatoare.” 5

Ideea omului opera a Sfintei Treimi nu este o invatatura a secolului al
IV-lea ci o intalnim, Inci din secolul al II-lea, 1a Sfantul Irineu. Pentru acesta
Dumnezeu este ,,Cauza cea Mare” ', Fiinta rationala care creeaza totul prin
Cuvantul Siu si in acelasi timp care di frumusete lucrurilor. Intr-o adevira-
ta expunere trinitara Sfantul Irineu afirma urmatoarele: ,intrucat Cuvantul
pune temelie, adicd da substanta si confera puterea existentei, iar Duhul for-
meaza si modeleaza diversele puteri, Cuvantul este numit pe drept si potrivit
Fiul, iar Duhul, Intelepciunea lui Dumnezeu. De aceea Apostolul Pavel bine
zice ,,Un Dumnezeu si Tatal tuturor, care este peste toate si prin toate si intru
toti” (Efes. IV. 7) . Caci Cel este peste toate este Tatal, Cel care este prin toate
este Cuvantul, caci prin El au venit toate de la Tatal, iar cel care este intru toti
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este Duhul Sfant care striga Avva, Parinte (Gal. IV. 6) si il armonizeaza pe om
intru asemanarea cu Dumnezeu.” 7

Pe baza lucrarii Logosului omul este creat ca fiinta rationala prin care de-
vine constient de sine. Prin aceasta omul vrea sa stie nu numai cine l-a adus
la existenta, ci si in ce calitate si in ce scop. *® Concluzia la care se ajunge este
aceea ca ,,nu oamenii sunt ultima origine a oamenilor ce se nasc, ci in adancul
lor toti au calitatea de fii ai Tatalui suprem si de frati ai Fiului Lui. De aceea si
in calitatea de chipuri ale Fiului ei reflecta si traiesc si o simtire filiala fata de
Tatal suprem impreuna cu El. Astfel, ei nu traiesc numai relatia frateasca cu
Fiul Tatalui ci si relatia Fiului cu Tatal. Si vom vedea ca si o relatie cu Duhul
Sfant. Fiecare persoana este astfel si un chip al Sfintei Treimi.”

Relatia pe care omul chip al lui Dumnezeu o are cu Sfanta Treime nu este
una statica ci este caracterizata prin dinamism. Ca fiinta rationald omul tinde
spre Ratiunea Suprema potrivit careia este creat, chipul 1i da miscarea con-
tinua catre Arhetipul sau. ,,Cel ce a adus la subzistenta toata firea cu intelep-
ciune spune Sfantul Maxim Marturisitorul si a sadit in chip ascuns, in fiecare
dintre fiintele rationale, ca prima putere, cunoasterea Sa, ne-a dat si noua,
umilitilor oameni, ca un Stapan prea darnic, dupa fire, dorul de El, impletind
cu acesta in chip natural puterea ratiunii, ca s putem cunoaste cu usurinta
modurile implinirii dorului si ca nu cumva, gresind, sd nu nimerim la ceea ce
luptam sa ajungem.” 2°

Dorul acesta este transpunerea umana a iubirii treimice proprie persoane-
lor dumnezeiesti. Prin aceasta, responsabilitatea sa fata de creatie nu este una
de domeniul juridicului, al obligatiei, ci una fireascd, ontologica. ,Daca fiinta
dumnezeiasca spune Parintele Dumitru Staniloae ar fi intr-o unica persoana,
n-ar fi buna sau iubitoare din eternitate, deci n-ar fi dumnezeiasca. Dar si daca
ar fi intr-o multime de persoane, valoarea demna de iubire si capabila de iubirea
infinita s-ar relativiza, deci nici aceasta multime n-ar fi dumnezeiasca. Numai
existand in trei persoane, aceste trei persoane sunt dumnezeiesti pentru ca au o
valoare si o relatie intre ele care le face demne si capabile de iubirea absoluta.”
Paradigma iubirii Sfintei Treimi este transpusa in viata omului prin familie fara
de care iubirea capata un caracter egoist. ,,O persoana trebuie sa aiba ca eu un
tu, ca sa comunice intreolalta si un el care sa-i cunoasca din nou, in interesul
pentru al treilea. O persoana trebuie sa vorbeasca cu o alta si in modul cel mai
interesant si unificator de un al treilea, pentru a se simti fiecare fericita.”?

Revenind la scrierile Sfintilor Parinti, Sfantul Atanasie ne retine inca o
data atentia prin faptul ca el considera Sfanta Treime ,creatoare si facatoare
a toate™3. Aparand consubstantialitatea Tatalui cu Fiul si explicAnd notiunea
de nastere demonstreaza ca relatia Fiu Tata ,nu este patimire si impartire a
acelei fericite fiinte” 24, ci o relatie de egalitate privind fiinta pornind tocmai de
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la actul creatiei: ,daca Dumnezeu este Facator si Ziditor dar creeaza fapturile
prin Fiul si nu se pot cunoaste cele facute decat ca facute prin Cuvantul, cum
nu e blasfemie ca odata ce Dumnezeu este Facatorul, sa se spuna despre Cu-
vantul Lui ziditor si Intelepciunea Lui ci nu au fost cAndva? Cici aceasta este
egal cu a zice cd nici Dumnezeu nu e Facétor, neavand din sine pe Cuvantul
creator in care creeaza, ci a veni din afard si e strdin Lui si neasemenea Lui
dupa fiinta.” 25 Explicand acest pasaj Parintele Staniloae afirma ca ,daca Dum-
nezeu nu are o ratiune ipostatica, n-a putu face lumea prin ea. In acest caz este
facuta dupa o ratiune nedumnezeiasca, fiind un fel de realitate total straina,
adica nu e propriu-zis opera lui Dumnezeu. Nici nu se poate sti daca mai exista
propriu-zis Dumnezeu sau daca El mai are vreo legatura cu lumea.” 26

Un lucru foarte interesant in viziunea Sfantului Atanasie este sensul pe care
il are intelepciunea lui Dumnezeu. Pe de o parte intelepciunea reprezinta per-
soana Logosului, caracterul rational al acestuia, pe de alta parte intelepciunea
este sinonimul Sfantului Duh asa cum o vede si Sfantul Irineu. Viziunea lor se
leaga pe de o parte de teologia filoniana a Logosului, iar pe de alta parte provine
din traditia apostolica care era vie in mintea si cugetarea lor. Verbul plural n-au
fost (Contra arienilor 1. 17) citat in textul de mai sus intareste acest lucru. Mai
mult, intelepciunea are un caracter ipostatic, de persoana pe care marea majo-
ritate a Sfintilor Parinti au identificat-o cu persoana Duhului Sfant.

Atat crearea cat si restaurarea omului sunt vazute de marele alexandrin
ca opera a Sfintei Treimi. , Tatal fiind izvorul spune Sfantul Atanasie iar Fiul
numindu-se raul, se spune de noi ca bem Duhul. Iar addpandu-ne din Duhul
bem pe Hristos. Si iardsi, Hristos fiind Fiul adevarat, noi, primind pe Duhul
suntem facuti fii. Caci zice: n-ati luat iarasi duhul robiei spre temere, ci ati luat
Duhul infierii (Rom.VIII. 15). Iar fiind infiati prin Duhul, e vadit ca suntem fii
ai lui Dumnezeu in Hristos.” # Participarea Sfintei Treimi la creatia lumii si,
mai ales, a omului salveaza invatatura crestina atat de influenta filoniana a Lo-
gosului creat cat si de cea gnostica in care universul este opera unui demiurg,
iar omul rezultatul inchiderii ratiunilor divine in corpuri de catre fortele de-
monice. Omul este coroana creatiei realizata de o Treime personala prin care
el insusi capata caracterul personal putand astfel intra in legatura intima atat
cu semenii cat si cu Creatotul sau.

Actul de creare si rascumparare vazut ca lucrare a Sfintei Treimi 1l intalnim
si la Sfantul Grigore de Nazianz: ,,Duhul acesta lucreaza impreuni cu Fiul la
zidirea si la invierea lumii. Si despre aceasta sa te incredinteze locul: cu Cu-
vantul Domnului s-au intarit cerurile si cu Duhul gurii Lui toata puterea lor.”
28 Impreuna lucrare a creatiei se bazeazi pe relatia iubitoare dintre persoanele
Sfintei Treimi, relatie ce nu poate ramane intr-un spatiu izolat, ci tinde sa atra-
ga Intregul univers in comuniune cu iubirea lui Dumnezeu. ,Fiindca nu-i era
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de ajuns bunatatii lui Dumnezeu sa se miste numai in fata propriilor ei priviri
spune Sfantul Grigore ci trebuia ca binele sa se reverse si sd se razgandeasca,
ca tot mai multe cele partase la binefacere s fie, caci aceasta este firea buna-
tatii supreme.” 2 Intreaga iconomie are la bazd modul de existent si lucrare
a Sfintei Treimi: cand zic Dumnezeu, zic Tatal, Fiul si Sfantul Duh, Dumne-
zeirea de altfel nereviarsandu-se nici dincolo de acestea, spre a nu introduce
noi o puzderie de dumnezei si nemarginindu-se nici in fiecare dintre acestea,
spre a nu ne osandi de saracie de dumnezeire, cautand noi fie in socotintele
iudaice pentru credinta intr-o singura putere in dumnezeire, fie in socotintele
paganesti pentru credinta intr-o spuza de dumnezei.” 3°

Sintetizand gandirea primelor sapte veacuri crestine, Sfantul Ioan Damas-
chin afirmi ci ,Insusi Dumnezeul nostru, proslivit in Treime si Unime a ficut
cerul si pAmantul si toate cele cate sunt in ele, aducand pe toate de la neexisten-
ta la existenta” 3, apoi specfica faptul ca ,,Dumnezeu creeaza pe om cu mainile
Sale proprii din natura vazuta si nevazuta,dupa chipul si aseméanarea Sa.” 32 Ex-
presia a creat cu propriile sale maini indica tocmai lucrarea Sfintei Treimi asa
cum o vedea cu mult timp in urma Sfantul Irineu. Lumea este rezultatul buna-
tatii lui Dumnezeu Treimic care ,,in timp ce gandeste creeaza; iar gandul se face
lucru,realizandu-se prin Cuvantul si desavarsindu-se prin Duhul.” 33

Imaginea omului chip al Sfintei Treimi este strans legata, asa cum am va-
zut, de responsabilitatea sa fata de lume. Pe de o parte, fiinta umana face par-
te din creatie si, prin urmare, nu poate face abstractie de dezvoltarea ei, pe
de altd parte, el este chemat catre dumnezeire, ceea ce presupune si unirea
tuturor eforturilor pentru transformarea si transfigurarea spirituala a spatiu-
lui in care traieste. Responsabilitatea pe care o are fata de lume nu se reduce,
asadar, la simple norme de conduita sau la o politica ecologica, asa cum multi
tind sd expedieze problema, ci la transformarea ei interioara. Prin aceasta nu
putem fi acuzati de un panteism latent, pentru ca teologia ortodoxa a formulat
si aparat din totdeauna invatatura despre energiile necreate ce se rasfrang nu
numai asupra omului, ci asupra intregii naturii, ca spatiu prin care si in care
Dumnezeu se poate descoperi si face din ce in ce mai mult cunoscut. Aceasta
nu este o simpla teorie a spatiului teologic bizantin, ci ea isi are profunde ra-
dacini in Sfanta Scriptura izvorul scris al Revelatiei.

Nu trebuie sa uitam ca lumea a fost creata pentru om si nu omul pentru
lume. In fata unui asemenea dar, nu putem rimane impasibili, dupa cum nu
putem abuza la nesfarsit de el. Responsabilitatea fata de creatie inseamna, in
ultima instantd, responsabilitatea fatd de propria noastra persoana si fata de
chipul lui Dumnezeu pe care-l purtam fiecare dintre noi.
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II1. Iisus Hristos - semnul catre care converg
sperantele iudeului si crestinulu

Fara indoiala, mesianismul iudaic nu se poate confunda cu cel crestin.

Mai mult, nu se poate vorbi despre o succesiune fireasca a perceptiei sensu-
rilor mesianice de la comunitatea iudaica la cea crestina, nici macar de aceeasi
interpretare a textelor mesianice. Este foarte interesant faptul ca textul biblic
a fost asumat de cétre tanara comunitate crestina nu pe filiera ebraici, ci grea-
ca, prin intermediul Septuagintei. Desigur, se pot aduce argumente legate de
raspandirea cuvantului la neamuri, de circulatia limbii grecesti la acea vreme
in mai tot spatiul civilizat. Cu toate acestea, nu trebuie uitat ca predica Mantu-
itorului a fost rostitd in limba aramaici, cu conotatii si sensuri mult diferite de
sensibilitatile spirituale si culturale proprii spatiului grec 34. Daca Septuaginta a
reprezentat un punct important de referinta pentru dezvoltarea crestinismului,
oare textul ei a reprezentat o lectura mesianica ce va fi jucat un rol esential in
aplicarea a numeroase profetii lui lisus? Marguerite Harl este de parere ca, in-
tr-adevar, ,marile afirmatii teologice cu privire la Dumnezeul unic, la Cuvantul
(Verbul, Logos-ul) si Duhul Sau (pneuma), la mantuirea adusa neamurilor si la
constituirea unei Biserici universale, se bizuie pe formule din Septuaginta. Tot
ea le-a furnizat primilor crestini limba lor religioasa, chiar daca sensul cuvinte-
lor este de acum deturnat de convingerea lor ca prevestirile mesianice au fost
implinite prin venirea lui lisus si ca invierea Lui le da tuturor speranta unei vieti
de apoi. Unitatea celor doua testamente se realizeaza asadar prin unitatea de
limba™ss. Savanta franceza lanseaza deja, prin acest text, o afirmatie interesanta:
textul Scripturii nu poate fi considerat unitar decat prin intermediul limbii. Cat
priveste unitatea de sens, ea nu este una reala, ci una fortata, datorata percep-
tiei diferite pe care crestinii au avut-o asupra ,povestirilor mesianice”. Putem
vorbi, astfel, de o mesianizare crestind a textului Septuaginteis¢. Ne putem lovi,
astfel, de problema textului, a autenticitatii si receptarii lui in functie de origina-
lul ebraic. Din prisma textului, atitudinea Bisericii pare sa fi realizat cel putin o
derogare daca nu o impostura asupra lui. Hugues Cousin da o rezolvare, admi-
rabild, spunem noi, cu privire la problema mesianizarii. ,Biserica veche spune el
nu are nevoie de un text mesianizat. Inci o dati: punctul de pornire al reflectiei
credincioase in secolul I, fie ea evreiasca sau crestina, nu este textul scripturistic,
ci credinta comunitatii cititoare; sprijinirea si ilustrarea acestei credinte prin ra-
portarea la Scriptura sunt un lucru secund (dar nu si secundar). Pentru lectura
bisericeasca nu conteaza ce versiune a Bibliei i-a stat la baza, iar traditia cresti-
na s-ar fi putut foarte bine dezvolta incepand de la un text mai apropiat de cel
ebraic recept. Cu toate acestea, ea s-a putut dezvolta nestingherita pornind de
la un text grecesc, fidel celui ebraic, pe care-l citim astazi.” 3 Asemenea asumare
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a textului concorda intru totul cu universalismul crestinismului. Depasirea li-
terei pentru duh, permite abordari nu mesianizate ci mesianice ale Vechiului
Testament. Afirmatia ca ideea mesianica parcurge Vechiul Testament aseme-
nea unui fir rosu este, din punct de vedere crestin, perfect valabild, implinita in
persoana Mantuitorului Hristos. Identificarea unor imagini vechi-testamentare
cu imaginea lui Iisus este posibila tocmai prin depasirea spatiului iudaic, prin
formularea unei invataturi despre mantuire a intregii creatii.

Dintre aceste imagini, cea mai semnificativa este, desigur, cea a lui Mesia.
Convergenta iudeului si crestinului in Iisus este legata tocmai de identitatea
lui existentiald cu Mesia. Unul si multiplul, particularul si universalul se impa-
ca tocmai in persoana Fiului lui Dumnezeu. Imaginea complexa a figurii me-
sianice fusese deja conturata in Vechiul Testament. Jacob Neusner vorbeste
despre trei imagini-simbol reprezentative pentru iudaism: inteleptul, preotul
si mesia 38. In timp ce inteleptul si preotul indici lumea concret, apropiat,
poporul lui Israel, Mesia este cel ce indica viitorul, lumea universala. El poate
salva totul sau poate distruge totul *. Depdsirea binomului unul-multiplu pare
sa fie indicata si 1n traditia iudaica tocmai prin aceste tipologii. ,Atunci cand
toate vin impreuna afirma acelasi Neusner formand creatia desavarsita dintru
inceput, atunci va veni ultimul si deplinul Sabat, corespondentul Sabatului de
la inceputul creatiei: Mesia si epoca sa.”° A reprezentat oare intruparea Man-
tuitorului Hristos venirea lui Mesia, noua creatie? Se poate identifica imagi-
nea lui Iisus cu imaginea lui Mesia?

Oscar Culmann propune, ca mijloc de solutionare a acestor intrebari, co-
mentarea textelor din Marcu XIV. 61 s.u; XV. 2 s.u, paralel cu VIII. 27. Marcu
XIV. 61 s.u descrie lucrurile in modul cel mai clar: Iardsi I-a intrebat arhie-
reul si i-a zis: esti tu Hristosul, fiul celui Binecuvantat? Iar Iisus i-a zis: Eu
sunt, si-l veti vedea pe Fiul Omului sezand de-a dreapta Puterii si venind pe
norii cerului. Iar arhiereul, sfasiindu-si hainele, a zis: ce trebuinta mai avem
de martori? Textul pare sa arate clar ca insusi Mantuitorul si-a afirmat me-
sianitatea. O astfel de atitudinea reprezenta, desigur, un argument suficient
pentru a fi predat romanilor si condamnat pentru nesupunere fata de imperiu
4, Marcu XV. 2 pare, insa, sd sustina contrariul: Si Pilat l-a intrebat: Tu esti
imparatul iudeilor? Iar El, raspunzandu-i, a rostit: tu o spui. Acelasi raspuns
il gisim si in celelalte evanghelii sinoptice. in Matei XXVI. 64, la intrebarea
arhiereului, Mantuitorul nu raspunde cu ,,eu sunt” ci cu ,tu ai zis”. Aplicand
acest sens la afirmatia Mantuitorului, atunci raspunsul sau ar fi ,,tu esti cel ce
ai spus, nu Eu 42, Mai mult, imaginea Fiului Omului venind pe norii cerului nu
este o imagine care sa concorde cu cea a lui Mesia politic, asteptat de evrei 43.
Analiza lui Culmann ne sugereaza un fapt clar: Iisus nu se identifica imaginii
lui Mesia, asteptat de evrei, ci vorbeste, in spiritul profetilor Isaia si Daniel,
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despre o imparatie mesianica spirituald, complet diferita de imaginea politi-
zatd iudaica. Evanghelia dupa Luca indica acelasi raspuns evaziv al Mantuito-
rului in fata arhiereului, conservand sensul aramaic: Spune-ne noua daca tu
esti Hristosul. Si el le-a zis: daca va voi spune nu veti crede; dar dacd vd vot
intreba nu-Mi veti raspunde si nici nu Ma veti elibera. De acum, insa, Fiul
Omului va sedea de-a dreapta puterii lui Dumnezeu (Luca 22, 67-69). inci
o data, Mantuitorul refuza a se numi pe sine Mesia, dar nu ezita sa-si asume
numele de Fiul Omului. Tisus stia ca ideile mesianice evreiesti erau intru to-
tul politice si cd nimic nu-i era mai strain ca aceasta maniera de a-i percepe
misiunea 44. Asumarea terminologiei profetice rezolva disensiunea aparenta
ce s-a creat intre imaginea vechi-testamentara al lui Mesia si cea intrupata in
persoana Mantuitorului Hristos.

Aceeasi metoda este preluati in cartile Noului Testament. Multe texte
vechi-testamentare sunt puse in paralel cu momente din viata Mantuitorului,
isi gasescin ea implinirea. De la nasterea pana la moartea pe cruce, viata Dom-
nului lisus Hristos isi gaseste corespondente in cartile Legii Vechi 4.

Genealogia Mantuitorului din Evangheliile lui Matei si Luca. Prima are in
vedere identitatea dintre Iisus si Unsul lui Dumnezeu, Fiul lui David. In incer-
carea de a dovedi ca evenimentul nasterii lui lisus Hristos a implinit deja pro-
rociile Vechiului Testament, evanghelistul Matei tine sa arate, inci de la ince-
putul scrierii sale, care sunt legaturile acestei personalitati ilustre cu barbatii
mari ai timpurilor trecute. Inainte de a prezenta genealogia lui Iisus, Matei
arata din capul locului cui apartine acesta, afirmand, cat se poate de simplu ca
el prezinta cartea nasterii (biblos geneseos #°) lui lisus Hristos. Observam
ca, in chiar primul verset, evanghelistul consemneaza numele lui Iisus, care in
traducerea ebraicului Jeshuach inseamna Dumnezeu este mantuirea. Matei
tine sa mai adauge langa numele ebraic si pe cel grecesc de Xptotog, tradu-
cerea cuvantului ebraic Mashiach. Inserarea acestor doud nume la inceputul
genealogiei mateene arata clar intentia evanghelistului era aceea de a demon-
stra ca Iisus Hristos nu era altul decat cel de veacuri asteptat, Mesia vestit de
proroci, Regele noii imparatii mesianice 4.

In Evanghelia dupi Luca (III. 23-38) genealogia Mantuitorului trebuie
pusa in legatura cu versetul 15 al aceluiasi capitol: iar cum tot poporul era in
asteptare si toti se intrebau in inimile lor despre Ioan: nu cumva el este Hris-
tosul? Intentia evanghelistului este de a demonstra nu doar identitatea dintre
Tisus si Mesia, ci si evidenta sa ca persoana istorica. Daca Matei porneste de la
Avraam, adresandu-se evreilor, Luca ia in calcul precizia istorica, datele con-
crete pentru ca el se adreseaza lui Teofil, nobil roman, a carui cultura este una
elind si nu iudaica. Genealogia sa porneste de la Iosif si se termina la Adam de-
monstrand, astfel, universalitatea misiunii lui Iisus si a Bisericii, ca spatiu prin
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excelenta al Duhului Sfant 8. Ceea ce Matei doar sugereaza, Luca indica in
chip precis: imaginea lui Iisus este una tipologica, ea implineste universal na-
zuintele evreului dar si ale crestinului si paganului®. Aceasta este intelegerea
pe care traditia Bisericii a dat-o relatiei dintre Vechiul si Noul Testament 5°.

Revenind la subiectul convergentei, trebuie spus ca mesajul Mantuitorului
si intelegerea lui a fost cel care a dat nastere la adevarate conflicte in sanul Bi-
sericii primare din care faceau parte atat iudei cat si pagani, sustinatori acerbi
ai traditiilor Legii, dar si persoane pentru care preceptele vechi-testamentare
nu aveau nici o relevanta. Practic, disputa dintre iudaizanti si ceilalti crestini,
rezolvarea acestui conflict, reprezinta cheia pentru intelegerea Evangheliei in
Duhul si nu in litera ei. Pot fi botezatii paganii fara a mai trece prin ritualul cir-
cumciziei, trebuie sa respecte oare prescriptiile de curatie previzute de lege?
Supunerea crestinilor fata de lege ar fi anulat insasi Evanghelia, nu ar repre-
zentat decat o altd secta cu tenta moralizator-mesianica din spatiul periferic al
iudaismului. Neacceptarea Legii, pe de alta parte, ar fi scandalizat, dupa cum
bine se poate vedea in Faptele Apostolilor si in epistolele Sfantului Apostol
Pavel, pe crestinii proveniti dintre iudei. Desi, cel mai adesea, apostolului Pa-
vel 1i este acordat apelativul de apostol al neamurilor, primul evanghelizator
printre pagani este Petru. Misiunea sa este deja anuntata in FA, cap. II, prin
cuvantarea tinuta inaintea neamurilor adunate la sarbatoarea Cincizecimii,
in Ierusalim si concretizata in botezul centurionului Corneliu (FA, cap. X) 5.
Viziunea ce preceda convertirea lui Corneliu (FA X. 10-16) constituie argu-
mentul cel mai clar al chemari la mantuire nu doar a evreilor, ci si a paganilor.
Botezul lui Corneliu nu mai este doar un simplu act de initiere, ci este lucra-
re pnevmatica prin care el intra in comuniunea Bisericii’*: oare poate cineva
opri apa sa-i boteze pe acestia care-au primit Duhul Sfant ca si noi?(FA X.
47). Capitolul XI din FA vine sa clarifice situatia incordata ce se crease intre
crestinii proveniti dintre iudei si paganii proaspat botezati intre care Corne-
liu reprezenta cazul reprezentativ prin excelenta. Partasia reala a paganilor la
roadele Duhului este sugerata de capacitatea acestora de a recepta si asuma
Cuvantul. ,,Ingerul ii spune lui Corneliu ci Petru 1i va grii cuvinte dumneze-
iesti prin care se va mantui el si casa sa (FA. XI. 4). La Sinodul din Ierusa-
lim apostolul istoriseste ca neamurile au ascultat cuvantul Evangheliei si au
crezut (FA. XV. 7). De fapt, in istoria convertirii lui Corneliu si a familiarilor
sai Sfantul Luca insista mult asupra atitudinii docile in ascultarea Cuvantului
care precede si suscita credinta in Domnul Iisus. De altfel, trebuie notat faptul
ca in FA. XV. 7 verbul a crede (;motevew) este folosit in sens absolut pentru a
indica convertirea paganilor la credinta crestina.” 53

Situand atitudinea lui Petru in context strict iudaic, aceasta ne apare totusi
extrem de grava 54. De aceea atitudinea conationalilor sii este cel putin una
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de uimire: In timp ce Petru incd grdia cuvintele acestea, Duhul cel Sfant s-a
pogordt peste toti cei ce ascultau cuvantul. Iar credinciosii taiati imprejur,
care venisera cu Petru, au ramas uimiti ca darul Duhului Sfant s-a revarsat
si peste pagani (FA. X. 44-45). In botezul paganilor se ciocnesc dous mentali-
tati: cea traditionald, iudaica si cea crestina. Discutiile din jurul respectirii sau
nerespectarii legii 1-au facut chiar pe Petru sa sovaie si sa-si atraga mustrarea
apostolului Pavel (cf. Gal. II. 11-12).

In conflictul cu privire la respectarea sau nerespectarea legii intrezirim
relevanta operei mantuitoare a lui Hristos. Solutia oferita de Sinodul de la
Ierusalim (cf. FA. cap. XV) a fost cea care a nu doar a aplanat conflictul, dar
ea a aratat ca in Hristos converg sperantele si ale iudeului si ale paganului.
Misiunea ulterioara a lui Pavel printre neamuri, credinta sa nestramutata ca
Hristos este tinta, telos-ul, vietii crestine a dovedit cu prisosinta valabilitatea
universala a mantuirii in Biserica, dobandita prin patimile, moartea si invie-
rea Mantuitorului. El este nu doar Mantuitor, Mesia ci este insusi Domnul 55,
cel ce ne conduce spre Impiritia lui Dumnezeu.

IV. Geneza si Apocalipsa: sensul eshatologic al creatiei

O teologie a creatiei, In mod obligatoriu, trebuie sa se bazeze pe Traditia
in duhul céreia a fost scrisa Sfanta Scripturd. In traditia biblica a Vechiului
si Noului Testament experienta lumii ca si creatie este determinata prin cre-
dinta in revelatia unui Dumnezeu Creator in istoria lui Israel. Alianta dintre
Dumnezeu si Avraam ne arata o experienta personala dar in acelasi timp sta
si la baza alegerii unui popor in care se va manifesta cu profunzime aceasta
constiintd mesianica.

In lumina acestei experiente a unei izbiviri asteptate, in exodul ciitre pa-
mantul promis, Israel va trai si va intelege lumea ca o creatie a lui Dumnezeu.
Experienta istorica, precum si cea personala a evreilor le vor impune acestora
congtiinta istorica cd Dumnezeul lui Israel este Creatorul intregii lumi, ca este
unicul Dumnezeu, total diferit de dumnezeii idoli ai celorlalte popoare. Astfel
intre istoria mantuirii si experienta lumii ca si creatie exista o dubla relationa-
re: experienta lumii ca si creatie ne arata ca Dumnezeul care a facut alianta cu
Israel este unicul Domn si Creator al lumii, iar pe de alta parte tot universul,
toti oamenii, intreaga creatie intra in lumina mantuirii.

Astfel, creatia devine un cadru general si universal al experientei persona-
le si istorice traite in vederea mantuirii. Nu doar ca istoria este relationata cu
cosmosul, ci mai mult, aceste realitati sunt asumate si traite intr-o perspectiva
eshatologica, pentru ca mantuirea depaseste limitele naturale ale unei creatii
si istorii care nu-si sunt autosuficiente si nu-si gasesc implinirea decat intr-un
Dumnezeu transcendent.
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In aceste conditii Gn. I. 1 (crearea cerului si pimantului) se leagi cu Isaia
LXV. 17 si cu Apocalipsa XXI si XXII (cer nou si pamant nou), deoarece man-
tuirea implica o transfigurare a intregii creatii. Cosmosul si istoria sunt traite
eshatologic prin prisma imparatiei lui Dumnezeu. Istoria promisiunilor din
Vechiul Testament se descopera si in istoria mesianica a Evangheliei lui Hris-
tos si ambele istorii ne trimit catre o imparatie a lui Dumnezeu eshatologica,
dar totodati prezenti in istorie. Imparitia lui Dumnezeu structureaza dinli-
untru istoria, o transfigureaza, articuland eshatonul cu istoria.

Paralelismul - inclusiv cel formal - care exista intre primele cuvinte ale Ge-
nezei si capitolele XXI si XXII din Apocalipsa Sfantului Ioan Teologul nu este
intamplator. Canonul eclezial, norma explicita (literal vorbind) si implicita
(duhovniceste vorbind) a Bisericii, impune ca orice discutie despre lume cre-
atie a lui Dumnezeu sa tind seama de cei doi termeni intre care se desfasoara
istoria relatiilor dintre Dumnezeu si poporul sau: ,la inceput a facut Dumne-
zeu cerurile si pamantul” (Gn I. 1) si ,,am vazut cer nou si pamant nou” (Ap
XXI. 1). In acest context, trebuie spus, Apocalipsa nu este doar textul situat
de Biserica drept simetric al Genezei, ci cheia ecleziala pentru descifrarea mul-
tor umbre ale referatului creatiei si ale dramei umanitatii pe pamant (inclusiv
ale umbrelor constiintei contemporane), in acelasi timp expunerea singurei
solutii ecleziale pentru aceste umbre si pentru aceastd drama. Stiind, dinspre
luminarile Apocalipset, care este sensul creatiei, ascuns in cutele metaforelor
din Cartea Facerii, devin posibile o faptuire si o vietuire pe masuras®. Este
ceea ce spune Sfantul Ioan Hrisostom, descriind maniera in care Dumnezeu
a randuit lumea: ,Daca ne vom ordona astfel viata, ne vom bucura de mare
ajutor de sus si vom putea trece in liniste viata aceasta, iar pentru viata ce va
sa fie, vom dobandi multa indriznire inaintea lui Dumnezeu”s.

Sfantul Ioan incepe prin a spune ca primul cer si primul pamant au trecut
sica ,marea nu maie” (XXI. 1) 5. Afirmatia este reluata in diverse forme: ,,cele
dintai au trecut” (XXI. 4), ,noapte nu va mai fi” (XXII. 5). In schimb, Hristos
insusi afirma: ,le fac noi pe toate” (XXI. 5). Profesorul Savvas Agouridis obser-
va cd In Apocalipsd nu se vorbeste niciodata de ceruri si ca nu-i nici o legatura
intre cerul nou si lumea cereasca sau angelica a capitolelor precedente; e vor-
ba, deci, de ,transfigurarea boltii ceresti”, in care el vede, asemenea Sfantului
Ioan Hrisostom despre ziua a patra a creatiei %, indiciul abolirii idolatriei, le-
gati de o anumita interpretare a functiei obisnuite a astrilor, functie inlocuita
aici de slava divina ¢°.

Capitolele Apocalipsei discuta doua teme: (1) a incheierii periplului crea-
tiei (,marea nu mai e”, ,cele dintai au trecut”, ,noapte nu va mai fi” ¢*) si (2) a
restaurarii creatiei ranite de pacatul omului (,le fac pe toate noi”, ,,blestem nu
vamai fi”). Acesta e cadrul in care apostolul plaseaza istoria raporturilor intre
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Biserica si imperiul roman, si chiar istoria, potrivit interpretarilor vulgare ale
Apocalipset, luptei intre bine si rau. Aceastd istorie nu este decat transpunerea
in plan uman, social, a luptei pe care creatia o da intre pamantul netocmit si
gol / intuneric / ape silumina / cer nou si pamant nou. Vorba romaneasci, ,,sa
faci un lucru ca lumea”, indica foarte bine ceea ce vrea Scriptura sa ne invete:
faptul ca, in luptele sale, omenirea trebuie sa urmeze logosul, ratiunea de afia
creatiei, fara de care aceste lupte sunt duse in latura si in umbra irationalului.
Comunitatea umana si istoria sa particulara (o suma de istorii particulare, de
altfel), trebuie interpretata in context cosmologic, din perspectiva eshatologi-
cd a unei creatii desavarsite. Nu exista un sens al istoriei care sa faca abstractie
de sensul creatiei lui Dumnezeu.

Reiterand, dar in cheie pozitiva, imaginea cetatii Babilon (tipul lumii ca-
zute, dominata de rau), antihristica, apostolul descrie coborarea din cer (tip al
perfectiunii; cf. Mt. VI. 10: sa se implineasca voia Domnului pe pamant, asa
cum se implineste in cer), ,de la Dumnezeu”, a cetatii sfinte, noul Ierusalim
(XXI. 2).

Imaginea este puternica: Babilonul era o constructie ,autonoma”, ome-
neasca si diabolicd, realizata semet de jos in sus, chip al uitarii sensului ran-
duit de Dumnezeu creatiei; Ierusalimul este constructie divina (coboara de la
Dumnezeu) si umana (XXI. 17) deopotriva, corespunzand Logosului creatiei.
Ierusalimul coboara ca o supraforma asupra materiei lumii, spre revelarea
adevaratei naturi si destinatii a acesteia, taina modului teandric 2. As zice,
in spiritul cugetarii sfantului Maxim, ca este vorba de aducerea la suprafata,
de revelarea structurii rationale interne a universului, adecvarea materiei cu
forma, a fiintei cu ratiunea sa de a fi. Daca imaginea este una a coborarii, e
pentru a nu exista vreun echivoc privind compatibilitatea acestei constructii
cu proiectul dumnezeiesc elaborat mai inainte de lume (acum se implineste,
de altfel, ceea ce Dumnezeu privind creatia in intreg parcursul sau intre Alfa
si Omega a anuntat de la inceput; cf. Gn. 1. 31) .

In altd ordine, dar despre imaginea descendenti, prof. Savvas Agouridis
observa la sfantul Ioan Teologul o viziune apocaliptica traditionald, bazata pe
o serie de imagini si simboluri precedente crestinismului si prezente cu preca-
dere in literatura apocaliptica de forma si expresie vechitestamentara (cf. Is.
LXV. 17-19) si, mai mult, o perspectiva radical crestina: a intruparii Cuvantu-
lui. Asadar, redarea eshatologiei vechitestamentare intr-o cheie hristologica
(fapt evident in imaginea atotprezenta a Mielului) 4.

,Desi provenienta cetatii este cereasca spune profesorul , aceasta nu e ceva
care, in cele din urma, sa urce de pe pamant la cer, ci, dimpotriva, ceva care
coboara din cer pe pamant. Aceasta tendinta biblica spre om si spre istorie,
ca si conceptia despre mantuire ca transfigurare a lumii, care are in centru
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omenirea, ramane una din invataturile fundamentale ale crestinismului, ori-
cat de mult, mai tarziu, gandirea teologica crestina s-a aflat sub presiunea te-
ologiei si a filosofiei grecesti, care vad mantuirea ca urcare de la cele de jos la
cele de sus, in timp ce coborarea de la cele de sus la cele de jos este considera-
ta cadere de gandirea greaca” . De retinut ideea evaludrii pozitive a creatiei
vazute, impotriva oricarei gnoze maniheice si a oricarei viziuni a psihanodiei
(urcusul sufletului, dincolo de trup si de univers).

Metafora Ierusalimului, a lumii imbracata in forma cetatii de sus, se di-
namizeaza in genul paulin si traditional biblic al relatiei dintre Hristos si Bi-
serica (Ef. V. 21-27) , prinzand expresie comunionald: cetatea se infatiseaza
ca mireasa inaintea mirelui, gatita, impodobita de nunta. As vrea sa remarc,
si sper sa nu para o naivitate, ca termenul ,,impodobita” (kekosmene) are
o consonanta evidenta cu spiritul interpretarii mele: cetatea este frumoasa
precum lumea (kosmos). Cetatea este lumea, creatia ajunsa/adusa la forma
ultima, desavarsita, divind; lumea imbracata duhovniceste, in forma compa-
tibila cu Dumnezeu, devenita asemenea Domnului/ Mielului %, umanizata si
Indumnezeitd. Lumea in forma Bisericii, de vreme ce ,,mireasa” este numele
prin excelenta al ,trupului Domnului” (cf. Ef. V. 22-27).

Acum se reveleaza faptul ca, ab initio, sensul lumii a fost comuniunea cu
Creatorul. Faptul e confirmat de proclamarea solemna a locuirii lui Dumne-
zeu - in cort, simbolul aliantei, al relatiei ¢ - cu oamenii (XXI. 3), o trimitere
la profetia despre Emmanuel (,Dumnezeu cu noi”) din Is. VIIL. 14. Rezultatul
acestei locuiri e desfiintarea mortii (XXI. 4; cf. Is. LXVI. 22).

Un crestin vede aici, desigur, generalizarea starii lui Iisus cel inviat, dar si
depasirea celor doud probleme ale creatiei: natura pieritoare si natura cazuta.
In traditia patristics, moartea e inerenti creatiei, de vreme ce, avind un ince-
put al existentei, lumea nu-si are in sine nici ratiunea de a fiinta, nici resortu-
rile unei fiintari autonome. Cu toate acestea, creatia a fost chemata sa fiinteze
peste moarte, omului revenindu-i marele rol de a ridica lumea, o dati cu sine,
la nivelul vietuirii nepieritoare, in comuniunea dumnezeiasca. Pacatul, cade-
rea omului nu a insemnat, de aceea, doar un esec personal, ci ratarea sansei
creatiei de a sdlta in ritmul zilei a opta. Dumnezeu anuntase, in Gn. I1I. 16-19
si putem spune ca e prima veste proasta data omului ca toate vor avea de su-
ferit, om si lume. Acum, Domnul anunta marea veste buna a biruirii definitive
a mortii (tema va fi reluatii de apostol in capitolul XXII). In cer nou si pimant
nou, numai pacatosii (cei neconformi Mielului si creatiei desavarsite) au sa
traiasca in modul mortii ca si cum moartea nu a fost infranta, ca si cum uni-
versul nu a ajuns la forma desavarsita , in ,lacul de foc”, in ,moartea a doua”
(XXI. 8 si 277, de asemenea in XIII. 8 si XXII. 15; cf. XX. 11-15) .
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Acum se aude glasul Cuvantului (XXI. 6), care marturiseste ca iconomia
s-a incheiat: ,a venit”/”s-a facut”! Alfa si Omega, arche si telos s-au intalnit
in Hristos, cel ce este bereshit, in care sunt recapitulate toate cele din ceruri
si de pe pamant, vazute si nevazute, de vreme ce in el si pentru el toate au fost
facute (Col. I. 15-18). Auzim, in acest ,s-a facut”, ecoul puternic si perfect al
lui ,savarsitu-s-a!” de pe cruce (poate nu intamplator, consemnat numai de
apostol; cf. In. XIX. 30). Semnul implinirii e infierea deplina a omului (XXI.

7), descifrata de sfantul Ioan in intruparea Fiului (In. I. 12-13) si descrisa
de sfantul Pavel ca asteptare a intregii creatii (Rom. VIII. 21). Cei infiati, care
au acces in cetate, la pomul vietii (XXII. 14), sunt fata de pacatosi, care nu sunt
(vide XIII. 8) deja scrisi 1n ,,cartea vietii Mielului” (XXI. 27), termeni ce trimit
la afirmatia paulina din Rom. VIII. 29-30, in care-i vorba de cei hotarati din
veci de Dumnezeu a fi ,,asemenea chipului Fiului sdu”, in virtutea precunoas-
terii vietii lor.

Textul profetic evidentiaza apoi efectele locuirii lui Dumnezeu cu oamenii
prin descrierea miresei, a cetatii sfinte (XXI. 9). Ioan, condus de un inger - in
duh / extatic - intr-un munte ,mare si inalt” (XXI. 10), contempla noul Ieru-
salim, plin de slava Domnului (XXI. 11 si 23). E vorba de adevaratul chip al
creatiei (pe care apostolii 1-au privit deja pe Tabor, anticipat in umanitatea
transfigurata a lui Hristos; de altfel, v. 23 arata ca ,faclia” cetatii este Mielul),
nu cel al slavei desarte, pe care diavolul i 1-a aratat lui Iisus tot de pe un munte
inalt (Mt. IV. 8) . Astfel de expresii reprezinta nu doar o simbolistica aparte,
dezvoltata de Sfantul Ioan, ci si un raspuns si chiar o implinire a materialului
spiritual, prezent in literatura apocaliptica iudaica.

Imaginea e redata prin simboluri, prin metafora unei constructii transfi-
gurate: chiar zidurile sunt transparente (XXI. 11). Nu-i nimic opac in cetatea
Domnului. Asa cum zidul este ,,asemenea sticlei curate” (XXI. 18), ,piata ce-
titii e de aur curat, ca de sticld strivezie” (XXI. 21). In interiorul acestui chip
dominant, al creatiei innoite, se desfasoara imaginea formei ecleziale a lumii,
imagine preluata adeseori in cultul crestin, inca din cele mai vechi timpuri.
Practic, asa cum avea sa observe traditia Parintilor, Biserica, acum, nu-i decat
anticiparea si premisa ultimei forme a lumii 7°. C4 este vorba de lumea insasi
e indicat de forma cubica a cetatii, ale carei laturi sunt orientate dupa axele
rozei vanturilor (XXI. 13).

Aceste metafore vor sd ne incredinteze ca, impotriva oricarei viziuni ca-
tastrofice, creatia va ajunge la o forma de stabilitate si transparenta de ne-
imaginat azi. Faptul e confirmat de absenta oricarui templu in cetate (XXI.
22). Templul, naos, este, in limba greaca, prin inrudirea cu corabia, naus,
icoana a drumului, a calatoriei, a lui a fi intru, si de asemenea prefigurare a
lumii perfecte, cum observa Parintii: ,totalitatea celor aduse de Dumnezeu la
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existenta prin facere se imparte spune sfantul Maxim in cosmosul inteligibil,
care consta din fiinte spirituale si netrupesti, si in [cosmosul] acesta sensibil
si corporal, tesut grandios din multe forme si esente. Prin aceasta [lumea] este
un fel de biserica [templu] a lui Dumnezeu, nefiacuta de maini, dar indicata cu
intelepciune de aceasta, care e ficuta de maini. Aceasta totalitate are ca altar
cosmosul de sus, destinat puterilor de sus [e vorba de ingeri si, poate, de sfin-
ti], iar ca nava pe cel de jos, la indemana celor sortiti sa traiasca o viata legata
de simturi” 7. Din aceasta perspectiva Biserica este pregustarea bucuriei de-
savarsiri ce-i va fi harazita la cea de-a doua venire.

Conform acestei imagini Geneza si Apocalipsa exprima canonul constiin-
tei ecleziale, care inscrie toata aceasta istorie intre ,ceruri si pamant” si ,cer
nou si pamant nou”. Asa cum mantuirea nu poate fi inteleasa deplin fara di-
mensiunea cosmica a lucrarii lui Hristos si in afara Bisericii care este forma
ultima a creatiei, largirea si actualizarea chipului lui Hristos in toate , faptui-
rea omeneasca in ziua a saptea nu poate avea un mai potrivit model pentru a
se desfasura cu rod.

V. Dinamismul creatiei si viata Bisericii

Pentru ortodoxie, traditia nu este un depozit constituit autonom al inva-
taturii si al practicilor crestine, ci insasi viata Bisericii in Duhul Sfant. Aceasta
intelegere ridica problema cadrului in care traditia se manifestd cu adevarat,
dincolo de achizitiile sale istorice in plan doctrinar si practic, ca viata a Bi-
sericii. Din perspectiva ortodoxa, raspunsul este evident: acest context este
sfanta liturghie 72. Aici, in acest context, Biserica vie se articuleaza dinamic -
iar si iar - cu Evanghelia vie. Aici, in liturghie, Evanghelia inceteaza a mai fi
un text, fiind pusa in relatie cu Hristos, izvorul sau, asa incat citirea sa devine
chiar predica lui Hristos. Ceea ce face posibila aceasta transfigurare a textului,
transpunerea sa in predica vie, este faptul ca liturghia reitereaza mistic taina
intruparii Cuvantului (liturghia este evenimentul Logosului intrupat). Sfantul
Irineu al Lyonului afirma de aceea ca orice opinie ecleziala trebuie sa fie con-
forma euharistiei, aceasta din urma confirmand/ certificind opinia Bisericii’s.

In aceste conditii, traditia privitd ca viati a Bisericii se dezviluie ca viziune
ecleziala asupra lumii, asupra valorilor, un sistem de referinta in care Biserica
isi poate rosti judecata asupra lucrurilor. Exact aceasta intelegere a traditiei
permite cercetarea liturghiei nu doar sub aspectul unui laborator in care se re-
alizeaza permanenta constituire si innoire a Bisericii, ci si ca spatiu in care se
construieste si se proclama viziunea Bisericii despre sensul creatiei. Liturghia
descopera taina creatiei, adevarata natura a acesteia 7+ Mai mult, traditia vie
apare in liturghie ca laborator al implinirii acestui sens.
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Faptul ca liturghia, traditia vie, implica si o viziune asupra lumii este evi-
dent de la un capat la celalalt al ritualului. Intrarea comunitatii in sfantul lo-
cas, indemnul spre abandonarea ,grijii lumesti”, iar la sfarsit trimiterea po-
porului lui Dumnezeu catre lume (,,in pace sa iesim!” 75), toate acestea indica
faptul cd, in liturghie, Biserica deopotriva rememoreaza datele esentiale ale
viziunii sale asupra lumii si isi exprima constiinta de colaboratoare cu Dum-
nezeu in marea opera a desavarsirii creatiei. Biserica, in liturghie, se manifesta
cosmologic si eshatologic, pentru ca ii ofera lui Dumnezeu creatia intreaga si
pentru ci descoperi sensul ultim al acesteia 7°. in dimensiunea cosmologici
si eshatologica a mesajului sau, liturghia ecleziald intrupeaza trimiterea din
Mec. XVI. 15; liturghia este trimiterea Bisericii spre toata lumea, pentru a vesti
Evanghelia catre intreaga faptura. S-ar spune ca intreg ritualul liturghiei con-
stituie o atitudine teoretica si practica fata de lume 7.

Pentru traditia apostolic, asa cum se manifesti aceasta in liturghia orto-
doxa, Biserica, desi nu este ,,din lume” (In. XVII. 16), nu abandoneaza nicioda-
ta lumea 78. Trecerea pragului este simbolul chemarii intregii creatii cosmice
si umane la deplina unificare in Dumnezeu 7, prin iesirea din ritmurile des-
compunerii, ale mortii. Daca taina adunarii poporului lui Dumnezeu implica
o despartire de lume, observi parintele Schmemann, iesirea din liturghie ,,se
savarseste in numele lumii, pentru mantuirea ei”, spre a o face partasa la viata
dumnezeiasca 8°.

Lasand afara ,grija lumeasca”, asadar delimitandu-se de ,Jumea aceasta”
si de pornirile ei (1 In.II. 16), Biserica nu paraseste creatia lui Dumnezeu, de
vreme ce Hristos s-a dat pe sine pentru viata si mantuirea lumii (1 In. IL. 2).
In fapt, Biserica pariiseste o anumita viziune si, derivand din aceasta viziune,
un anumit tip de raportare fati de lume. In termeni ioaneici, ceea ce aban-
doneaza Biserica este canonul acestei lumi pofta trupului, a ochilor si trufia
vietii , pretentia autosuficientei, a bucuriei egoiste. Utilizand metafora biblica
a deschiderii ochilor, se poate spune ca Biserica, in liturghie, invata sa inchi-
da ochiul trupesc, patimas (Gn. III. 7), deschizandu-si ochiul mental, ochiul
contemplativ, asemenea ucenicilor care au participat la euharistia din Ema-
us (Le. XXIV. 30-31). Frangerea painii ramane de aceea pentru Biserica taina
deschiderii ochilor duhovnicesti spre intelegerea naturii si a sensului creatiei.

Biserica asadar, urmand cuvantul Domnului (Mt. VI. 22-23), invata sa-si
curete ochiul si inima pentru a vedea corect (ortodoxie) si pentru a se situa
corect in mijlocul creatiei (ortopraxie). Semnificativ in aceasta privinta, chiar
in ectenia / litania care deschide liturghia ortodoxa, poporul lui Dumnezeu
se roagd ,pentru buna-intocmire a vdzduhului, pentru imbelsugarea roadelor
pamantului”. Parintele Schmemann observi, in legatura cu acest moment, ca
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yrugaciunea se extinde si cuprinde in sine toata lumea, natura toata, omenirea
toata, cuprinde viata intreaga” 8.

Interesant in liturghie este faptul ca ea descrie atitudinea Bisericii fata de
lume fara ca textele si ritualul sa specifice vreodata ce forma are lumea si fara
sa exprime vreo preferinta a Bisericii pentru o cosmologie sau alta. Prin aceas-
ta, liturghia consuna perfect cu mesajul referatului biblic despre creatie (Gn.
I), care nu-si propune sd descrie lumea dupa o oarecare stiinta, ci sa arate ce
este lumea fata de Dumnezeu. Asemenea Scripturii, si liturghia se poate arti-
cula cu orice tip de cosmologie, pentru simplul motiv ca ea revendica o viziune
teologica asupra universului, o privire dinspre, inspre si in Hristos (cf. FA. 1,
8) asupra creatiei, nu consacrarea vreunei stiinte sau a alteia.

In deplini continuitate, liturghia, traditia vie a Bisericii, descifreazi lumea
ca dar al lui Dumnezeu catre om (cosmosul este creat) si ca dar al omului ca-
tre Dumnezeu (cosmosul este recreat). Ceea ce determina miscarea si viata
lumii este un principiu al divino-umanitatii, care se exprima pretutindeni in
lume, in Scriptura si in liturghie prin procesul conjugarii sinergice a puterilor
necreate si create. Paradigma si principiul acestui proces sinergic este Hristos,
Dumnezeu si om, Logosul prin care si spre care toate sunt (cf. In. I. 1-3; Col. L.
16). Consensul desavarsit al Scripturii si al liturghiei se manifesta in faptul ca
ambele surprind creatia in devenirea sa catre forma desavarsita, eshatologica.
Este vorba despre o viziune care se delimiteaza de orice acosmism 82,

»Lumea a fost facuta din nimic numai prin vointa lui Dumnezeu aceasta
este originea ei. Lumea a fost creata pentru a participa la plinatatea vietii dum-
nezeiesti aceasta-i este vocatia. Ea este chemata sa savarseasca in libertate
aceasta unire, in acordul liber al vointei create cu vointa lui Dumnezeu aceas-
ta este taina Bisericii nedespartita de creatie. Universul intreg este chemat sa
intre in Biserica, si devina Biserica a lui Hristos, pentru a fi prefacut, dupa
sfarsitul veacurilor, in vesnica imparatie a lui Dumnezeu. Creata din nimic,
lumea isi regdseste implinirea in Biserica, unde faptura dobandeste un temei
neclintit, implinindu-si vocatia” 3.

NOTE BIBLIOGRAFICE

! Pentru o sinteza in aceste sens, a se vedea subcapitolul Creatia si Dumnezeu Creatorul, din
teza de doctorat a Parintelui Conf. Dr. Sterea TACHE, Dumnezeu, omul si creatia in teologia
ortodoxa si in preocuparile ecumenismului contemporan, ,,Ortodoxia”, nr. 1-2, 3-4, 1998, p. 16.
2 Sf. IOAN DAMASCHINUL, Dogmatica, traducere Dumitru Fecioru, Ed. Scripta, Bucuresti,
1993, p. 50.
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20 §f, Maxim MARTURISITORU, Ambigua.CXXIV, traducere Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, in
PSB, vol. 80, Ed. IBMBOR, Bucuresti, p. 306.
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fi Mesia, adicd acel conducator despre care vorbeam. El ar fi reprezentat astfel o amenintare
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ci daci este regele iudeilor (Luca XXIII. 3; Marcu XV. 2; Ioan XVIII. 33; Matei XXVII. 11).
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42 Oscar CULMANN, Christologie du Nouveau Testament, Delachaux et Niestle, Neuchatel,
1968, p. 103.

43 Tbidem, cf. p. 103. Asemenea, Vladimir PETERCA, Mesianismul in Biblie, Polirom, Iasi,
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renuntat la misiunea sa mantuitoare. Din contra. Fiul omului in sensul pe care i-l da cartea
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insemnatatea Vechiului Testament, ,Seria Teologicd”, nr. 17, Sibiu, 1940, pp. 76 81 realizeaza
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46 Exista mai multe interpretari ale acestei expresii. Raymond BROWN, An Introduction to the
New Testament, New York, 1997, p. 174 identificd pe BifAog yevéoewg cu sepher toledot din
Geneza V. 1 dandu-i sensul de ,inregistrarea generatiilor anterioare lui Iisus. Acelasi biblist
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evangheliei ar putea incepe cu expresia istoria originii. Alti exegeti tind s asocieze folosirea
cuvintelor egenesen, genesis cu titlul grecesc dat primei Scripturi a lui Israel. Astfel, pentru
a inlocui cuvintele lui Marcu - ,,inceputul Evangheliei lui Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu”
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- Matei ar fi folosit un titlu pentru intreaga istorie a lui Israel: ,,Cartea originii oglindita in
Tisus Hristos, fiul lui david, fiul lui Avraam”. In fine, dupa alti specialisti, expresia BifAog
yevéoewg ar putea avea chiar un sens polivalent: ea prefateazi originea ancestrala, nasterea
si inceputurile vietii pamantesti a lui Iisus, dar ar putea cuprinde, de asemenea, si o privire
asupra Intregii istorii a vietii lui lisus, inteleasd ca o noua creatie a umanitatii, mult superioare
primei geneze.

7 Stelian TOFANA, Introducere in Studiul Noului Testament - Evangheliile dupd Matei si
Marcu, vol II (Documentul Quelle), Presa Universitard Clujeana, Cluj-Napoca, 2002, cf. pp.
143 - 144.

48 Xavier Léon-DUFOUR, Les évangiles et Uhistoire de Jésus, Seuil, Paris, 1963, cf. p. 209

49 John BRECK, Sfanta Scriptura in Traditia Bisericii, Patmos, Cluj Napoca, 2003, p. 40:
in cadrul istoriei mantuirii, evenimentele alese ce au loc in experienta unui popor, in mod
particular a evreilor, constituie tipuri sau figuri profetice de persoane, institutii ce vor veni si
se vor implini in vremea mesianica. Relatia dintre cele doud testamente este una tipologica.
50 Nicolae NEAGA, op. cit., p. 82: intre vechiul si noul testament exista o deosebire, aceea care
exista intre presimtire si realitate, intre fagaduinta si plinire. Vechiul Testament este lampa
asezata in trecutul omenirii ca sa lumineze calea spre Acela, care invatd ca a ierta mai mare
lucru este decat a pedepsi. Daca n-ar fi fost acel far luminos, omenirea s-ar fi pierdut in bezna
intunericului ucigator de suflete. Vechiul Testament apartine Noului. Ambele formeaza
Sfanta Scriptura a Bisericii: fara Vechiul n-ar exista Noul, ne-ar lipsi Hristos.

5t Etienne NODET, Cine sunt primii crestini la Ierusalim? in AA. - VV., ,Originile
Crestinismului”, p. 203 face o interesanti comparatie intre iniltare si Cincizecime din
perspectiva nizuintelor mesianice iudaice, dar si crestine: In momentul Indltdrii ucenicii
asteapta in mod manifest sa fie reasezata timparatia lui Israel...Cincizecimea prezintd cu
totul altceva: percepem o comuniune a tuturor neamurilor, Petru intervine cu cutezanta si
face ca scriptura sa vorbeasca la prezent; sunt cele douda efecte ale Duhului. Asemenea N. T.
WRIGHT, op.cit., pp. 62 sq.

52 Constantin PREDA, Credinta si viata Bisericii Primare - O analiza a Faptelor Apostolilor,
Ed.IBMBOR, Bucuresti, 2002, p. 66. Analiza lui Constantin Preda urmareste in maniera
extrem de precisa implicatiile pe care le are botezul unui pagan luand in considerare atat
mediul semit-iudaic in care acesta are loc, precum si noua realitate hristologica in numele
caruia Petru opereaza actul baptismal.

53 Ibidem, p. 67.

54 Etienne NODET, Cine sunt primii crestini la Ierusalim? , cf. pp. 201 - 207.

5 Frances M. YOUNG, Sacrifice and the death of Christ, The Westminster Press, Philadelphia,
1978, p. 9, observa cum numele de Domnul purtat de Hristos s-a reflectat la nivelul mentalitatii
pégane. Pentru bisericile neamurilor un sens profund il gasim in numele de Domnul dat lui
Hristos, care era pentru ei expresia unica a autoritatii asupra vietii lor, comparat cu celelalte
autoritati politice sau religioase.

56 Pr. Doru COSTACHE, Forma ultima a lumii in apocalipsa sfantului Ioan teologul:Creatie,
istorie, mantuire si bisericd - incercare asupra capitolelor 21 si 22 in Buletinul Centrului
pentru dialog intre stiinte si teologie, Universitatea Craiova, Programul SReDOC, ed.
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2002, p. 117. Chiar dacd nu impartasesc intru totul parerea
parintelui Doru Costache cu privire la relatia ce exista intre Geneza si Apocalipsa, nu pot trece
cu vederea intuitia pe care a avut-o punand in paralel cele doua texte.

57 Sf, IOAN GURA de AUR, Omilii la Facere, 2, 5.

58 Prof. Savvas AGOURIDIS considera ca semnificatia disparitiei marii este aceea a starpirii
raului, elementul lichid avand de la inceput, in Biblie, un caracter negativ (cf. Comentariu

171



Almanah Bisericesc 2010

la Apocalipsa, ed. Bizantind, traducerea Pr. Constantin Coman, 1997, p. 384). Pentru
comparatie, Maurice COCAGNAC, Simboluri biblice. Lexic teologic, Humanitas, 1997, p. 85.
Episcopul Jean KOVALEVSKY observa cd apele din Gn I. 2 raman o imagine pentru situatia
existentiala numita iad/infern (cf. Taina originilor, Anastasia, p. 30).

5 Sf. IOAN GURA de AUR, Omilii la Facere, 6, 4.

% AGOURIDIS, cf. pp. 380-381.

ot Expresiile se afla in imediata continuitate cu observatia paulina potrivit cireia ,,forma acestei
lumi” este trecitoare (1 Co VII. 31).

%2 Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, Rdaspunsuri catre Talasie, 60, in Filocalia 111,
traducere, comentariu si note Pr. Dumitru Staniloae, Humanitas, Bucuresti, 2000, cf. p. 231.
Sf. Maxim este unul dinte putinii autori crestini de dupa secolul al IV-lea care apeleaza la
analogii de tipul Ierusalim / Lume / Biserica.

%3 Pr. Doru COSTACHE, op. cit., cf. p. 119 sq.

o4 Cf. Comentariu la Apocalipsa, pp. 389 si 392. Este erminia traditionald a interpretarii
hristologice a VT, cum observiim la In 5, 39; FAp 8, 26-38. In aceeasi linie, sfantul Chiril
al Alexandriei afirma ci ,,nu poate ajunge cineva la viata vesnica, de nu va scormoni ca pe o
comoard litera Legii, cdutand in ea margaritarul ascuns, adica pe Hristos” (Glafire la Facere,
1, traducere Pr. Dumitru Staniloae, PSB, vol. 39, EIBMBOR, Bucuresti, 1992).

% Ibidem, p. 382.

% Henry Vander GOOT, Christ as Pattern and Agent of Creation, in vol. ,,Christology. The
Center and the Periphery”, ed. by Frank K. Flinn, Paragon House, New York, 1989, p. 35,
observa cd, de la bun inceput, forma creatiei este hristica .

7 Simbolul e mai complex, de vreme ce cortul semnifica in acelasi timp universul (cf. sfantul
Grigorie Teologul, A doua cuvdntare teologica, 31): este o alianta intre Dumnezeu si omenire,
dar in spatiul creatiei intregi, implicand-o.

% Existd o similitudine evidentd a iadului cu paméantul neformat din Gn. I. 2. Aceeasi
similitudine se poate vedea in ce-a de-a doua relatare a facerii omului (Gn. IT) unde se afirma
ca acesta a fost creat mai intai, din tarana, intr-o zona aridd, desertici. Imaginarul iudaic a
identificat, de altfel, desertul cu spatiul demonilor, neoranduit si plin de pericole. Semnificativa
este, In acest sens, jertfa tapului ispasitor, care ducea in pustiu toate pacatele evreilor.

% AGOURIDIS observa paralela cu ispitirea Domnului (cf. p. 390), dar nu si relevanta
cosmologicd a faptului; de asemenea, nici faptul ca viziunea lui Ioan despre lume este
impregnata de slava Taborului. Oricum, muntele inalt este mereu in Scripturd o metafora a
initierii; rimane de sesizat daci e vorba de mistagogia care-1 are ca parinte pe Dumnezeu (care
conduce catre slava netrecatoare), sau de falsa initiere, care-1 are drept parinte pe diavol (care
conduce catre slava mincinoasa si inconsistenta; In. VIII. 44).

70 Vladimir LOSSKY observa: ,,Lumea a fost facuta din nimic numai prin vointa lui Dumnezeu
aceasta este originea ei. Lumea a fost creatd pentru a participa la plinatatea vietii dumnezeiesti
aceasta-i este vocatia. Ea e chemata sa savarseasca in libertate aceastd unire, in acordul liber
al vointei create cu vointa lui Dumnezeu aceasta este taina Bisericii nedespartitd de creatie.
[...] Universul intreg e chemat si intre in Bisericd, si devini Biserica a lui Hristos, pentru
a fi preficut, dupa sfarsitul veacurilor, in vesnicid impéritie a lui Dumnezeu. Creatd din
nimic, lumea 1si regaseste implinirea in Biserica, unde fiptura dobandeste un temei neclintit,
implinindu-si vocatia” (Teologia mistica a Bisericii Rasaritului, traducere Pr. Vasile Raduca,
Anastasia, pp. 139-140). La fel, ieromonahul Alexander GOLITZIN observa ci ,forma Bisericii
in aceastd lume nu este forma ei permanentd. Mai degraba, aceasta forma serveste ca un
indicator al realitatii eshatologice care o modeleaza” (Mistagogia. Experienta lui Dumnezeu
in Ortodoxie. Studii de teologie mistica, traducere Ioan Ica Jr., Deisis, Sibiu, 1998, p. 65).
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7 Sf. MAXIM MARTURISITORUL, Mistagogia II, traducere, introducere si note Pr. Dumitru
Staniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2000, cf. pp. 15 sq.

72 Vezi, spre exemplu, observatia lui Paul EVDOKIMOV, potrivit ciruia totul, in liturghie,
exprima dorinta poporului lui Dumnezeu de a se articula cu traditia apostolica (cf. Rugdciunea
in Biserica Rasaritului, traducere Ioan Buga, Polirom, Iasi, 1996, p. 173).

73 §f. IRINEU de LYON, impotriva ereziilor, 4, 18, 5, in Ante Nicene Fathers, vol. 1, The
Apostolic Fathers. Asemenea, Pierre GISEL, La Création. Essai sur la liberté et la nécessité,
lhistoire et la loi, Thomme, le mal et Dieu, Labor et fides, 1987, p. 22).

74 Alexander SCHMEMANN, Euharistia, taina Impdrdtiei, Ed. Anastasia, f.a., p. 39.

75 Despre semnificatia misionara a trimiterii, vezi P. EVDOKIMOV, Rugaciunea in Biserica
Rasaritului, p. 201. De asemenea, cu sens exclusiv social, pr. Ion BRIA, Liturghia dupa
liturghie. Misiune apostolica st marturie crestind azi, Ed. Athena, Bucuresti, 1996, pp. 65-67.
76 Al. SCHMEMANN, Euharistia, pp. 40-41.

77 Toannis ZIZIOULAS, Creatia ca Euharistie, traducere Maricel Popa, Ed. Bizantina,
Bucuresti, 1999, mai ales cap. ,Euharistia ca anafora a lumii” (pp. 14-17).

78 P. EVDOKIMOV, Rugdaciunea in Biserica Rasaritului, pp. 179-180.

79 Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in liturghia ortodoxd, Ed. Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1986, p. 14.

8o SCHMEMANN, op. cit., pp. 58-59.

8t Ibidem, p. 62.

82 P. EVDOKIMOV, Arta icoanei. O teologie a frumusetii, Ed. Meridiane, Bucuresti,1992, p.
96.

83 Vladimir LOSSKY, Teologia mistica a Bisericii Rasaritulut, pp. 139-140.
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CONSILIEREA EDUCATIONALA SI
DUHOVNICEASCA IN CADRUL PROCESULUI DE
INVATAMANT
Conf. Univ. Dr. Vasile TIMIS

1. Consilierea educationala

In ultimul deceniu, evolutiile sociale, rapide si imprevizibile, au impus o
reconsiderare a rolului si functiilor profesorului. Profesorii competenti sunt
congtienti de necesitatea utilizarii strategiilor si materialelor instructive auxi-
liare, necesare depasirii obstacolelor cognitive. Este imperios necesar sa in-
corporam in activitatile practice rezultatele teoriilor recente ale cognitiei si
inteligentei; este necesara motivarea elevilor pentru invitare, precum si men-
tinerea interesului chiar si in situatii de esec temporar; se impune ca activitati-
ile didactice ,,sa vina in sprijinul diversitatii si dinamicii rapide a vietii sociale,
si fie centrate pe solutionarea de situatii-problema din viata reala” *, avand ca
scop reducerea ponderii esecului scolar.
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Reforma invatamantului in Romania subliniaza importanta comutarii
accentului de pe latura informativa a procesului educational pe cea forma-
tivi. Invatimantul de tip traditional se focalizeazi pe aspecte cognitive ale
elevului, urmarind pregatirea lui secventiala in cadrul disciplinelor scolare.
Astfel, se ignora armonizarea laturii cognitive a persoanei cu cea afectiva si
comportamentala.

Una dintre orientarile principale in cadrul reformei in invatamant este
aceea a necesitatii optimizarii relatiei profesor elev. Daca in cadrul didacticii
traditionale? predomina formatia livresca si orientarea intelectualista, didac-
tica moderna pune in centrul atentiei imbinarea invataturii cu activitati apli-
cative si de investigatie. In consensualitate cu principiile didactice moderne,
procesul de predare invatare imbina un act de comunicare si apropiere, elevul
trece drept partener in derularea actului didactic. Credem ca invatamantul
romanesc trebuie sa aiba ca scop nu doar formarea unor specialisti bine infor-
mati, ci si formarea de persoane cu putere de adaptare la solicitariile sociale si
psihologice ale vietii, scoala fiind o institutie sociala cu functii multiple, apta
sa raspunda nevoilor sociale si psihologice ale elevilor.

Observam o crestere a esecului si abandonului scolar; acesti indicatori
atentioneaza asupra faptului ca scoala este obligata sa observe mai atent pro-
blemele legate de consiliere si orientare. Disciplina de consiliere si orientare
,oferd cadrul formal in care profesorul poate sa lucreze nu doar cu dimen-
siunea rational-intelectuala a elevului, ci si cu cea afectiva si motivationala,
atitudinald si sociala” 3. Prin consilerea scolara, institutiile de invatamant isi
urmeaza scopul primordial de proces formativ centrat pe elev si totodata ras-
pund nevoilor comunitatii, dand societatii persoane competente pentru viata
privata, profesionala si publica.

Consilierea implica o formare specifica a profesorilor in scopul abordarii
corecte si flexibile a tematicilor. Relatia dintre consilier si persoana consiliata
este una de alianta, de participare si colaborare reciproca. Exista mai multe
tipuri de consiliere 4, printre care enumeram:

* Informationala: oferire de informatii pentru anumite domenii

* Educationala: ofera anumite repere psiho-educationale pentru sanata-
tea mental, sociala, spirituala a elevilor;

* De dezvoltare profesionala: formarea de abilitati si atitudini;

* Suportiva: oferirea de suport emotional si apreciativ;

* Vocationala: dezvoltarea capacitatii de planificare a carierei;

* De criza: asistarea psihologica a persoanelor in dificultate;

* Pastorala: consiliere din perspectiva religioasa.

Aceste tipuri de consiliere nu se exclud unul pe celalalt. Este important sa
retinem faptul ca in scoala profesorul abilitat pentru consiliere educationala
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nu are competente in cadrul consilierii de criza. Consilierea de criza reprezinta
un domeniu de interventie ce tine de competenta psihologului.

Obiectivul orelor de consiliere nu este doar cunoasterea elevului de catre
profesor, ci si acela de a facilita autocunoasterea. Ideea de transdisciplinari-
tate, ideea de interdisciplinaritate atat de vehiculate in zilele noastre pledea-
za pentru acest echilibru intre cunoastere si autocunoastere.”Stilul de lucru,
experienta de cunoastere a elevului, cultura dascalului au influente forma-
tive puternice” .

In acest sens, se cere o concretizare a spectrului consilierii. Definirea con-
silierii impune accentuarea anumitor caracteristici care o diferentiaza vizavi
de asistenta psihologica. Dupa A. Biaban, o prima caracteristica este data de
tipul de persoane carora li se adreseaza. Consilierea vizeaza persoane normale
ce nu prezinta tulburéri psihice. Consilierea le ajuta sa faca fata mai eficient
sarcinilor vietii cotidiene.

O a doua caracteristica definitorie pentru consiliere este aceea de asisten-
ta pe care o ofera utilizarea unui model educational si un model al dezvoltarii
si nu unul clinic curativ. Sarcina consilierului este de a-i invata pe elevii sa-si
valorizeze propriul potential.

Cea de-a treia caracteristica a consilierii este preocuparea pentru preve-
nirea problemelor ce pot afecta dezvoltarea si functionarea armonioasa a per-
soanei. Astfel spus, procesul de consiliere pune accentul pe dimensiunea de
preventie a tulburarilor emotionale si comportamentale, pe cea a dezvoltarii
personale si a rezolvarii de probleme. Acest proces presupune valorificarea ex-
perimentelor didactice si de viata a elevilor, precum si necesitatea de adaptare
la nou; ,procesul didactic este supus schimbarilor, innoirilor permanente” °.
Scopul fundamental al consilierii educationale este functionarea psihologica
optima a elevului si a grupului de elevi. Procesul de consiliere postuleaza exis-
tenta a trei obiective 7:

- promovarea sanatatii si a starii de bine, adica functionarea optima din
punct de vedere somatic, emotional, social;

- dezvoltarea personald, cunoasterea de sine, imaginea de sine, capacita-
tea de decizie responsabila, controlul stresului;

- preventia dispozitiei afective negative, a neincrederii in sine, a compor-
tamentelor de risc, a dificultatilor de invatare, a situatiilor de criza.

Principala sarcina a consilierului este de a-i ajuta pe elevii sa parcurga pasii
unui demers de constientizare, clasificare, evaluare si actualizare a sistemului
personal de valori. Profesorul consilier poate facilita reducerea riscului apari-
tiei si dezvoltarii de probleme care solicita in mod obligatoriu expertiza psiho-
logului specializat. Se impune ca activitatile de consiliere sa fie realizate astfel
incat sa-i ajute pe elevi sa inteleaga cd o buna parte din orele de consiliere le
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apartine. Prin consiliere, elevul este ajutat sa-si asigure un mediu sanatos in
care sa poata face fata stresului, conflictelor de crestere si dezvoltare.

Dupa Steliana Eliade 8, consilierea se va confrunta cu rezolvarea proble-
melor legate de: violenta in scoli; problema prejudecatilor; primele experi-
ente in legitura cu alcoolul si drogurile; gastile; abuzul fizic si sexual; nevoia
educatiei sexologice; cresterea influentei computerului; schimbarea valorilor;
educatia precara pentru sanatate; saracia; instabilitate in structura familiei;
modalitati de tratare a temerilor din copilarie.

Consilierea ca forma de asistenta psihopedagogica are in vedere pastra-
rea si refacerea echilibrului psihic al elevilor aflati in dificultate. Interactiunea
profesor elev si mai ales elev elevi reprezinta principiul fundamental al meto-
delor de consiliere, eficiente fiind cele care vizeaza interactivitatea, problema-
tizarea si mai ales motivatia.

Uneori ,,motivatia se contopeste cu insasi actiunea la care da nastere” °
(elevul care invata pentru ca-i face placere mamei sale, desi materia respecti-
va ii displace). Concluzionam prin a sustine ca eficienta orelor de consiliere va
fi asigurata de modul in care profesorul reuseste sa imbine motivatia si tactul
pedagogic cu cunoasterea psihologica a elevilor sai.

2. Consilierea si indrumarea duhovniceasca

Tot mai mult se vorbeste despre consiliere ,,ca modalitate de sprijin a per-
soanei care intampina dificultati in existenta cotidiana” *°. Prin consiliere se
pot clarifica anumite probleme, se poate da o speranta, se pot gasi unele so-
lutii adecvate.

Intre diferitele tipuri de consiliere: educationald, profesionald, informati-
onala, vocationala, de dezvoltare profesionala, consilierea duhovniceasca are
un loc privilegiat. La prima vedere termenul de consiliere duhovniceasca ne
trimite la o consiliere pastorala pe care o realizeaza preotul in relatia cu enori-
asii sdi. Totusi, consilierea duhovniceasca are un spectru mult mai larg.

O consiliere duhovniceasca sustinuta o pot face atat parintii, cat si profeso-
rul de religie, care, impreuna cu duhovnicul poate contribui atat la dezvoltarea
capacitatii elevilor de a intelege unele realitati duhovnicesti cat si la sprijinirea
elevilor in vederea rezolvarii anumitor probleme.

Zi de zi, elevii au parte de conflicte unii cu altii, in familie si in societate.
Prin consiliere, ,elevilor li se pot dezvolta anumite competente specifice pen-
tru rezolvarea conflictelor, elevii pot analiza situatii sociale, pot decide asu-
pra cailor intelepte de actiune si pot deveni responsabili pentru consecintele
actiunii lor” **. Modul in care rezolvam anumite conflicte sau situatii delica-
te este influentat de ceea ce simtim fata de noi insine, de relatiile pe care le
avem cu semenii, de valorile la care ne raportam, de felul cum vedem lumea.
Ca oameni, fiecare dintre noi avem experiente unice si percepem lumea din
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unghiuri de vedere diferite, iar ,aceste diferente influenteaza modul in care
actionam, gandim, simtim si reactionam” 2,

Pregatirea universitara a viitorilor profesori de religie nu ofera suficiente
cursuri care sa furnizeze suport informational si formativ relevant pentru con-
siliere. La disciplina religie, mai mult ca la oricare disciplind, avem obligatia
de a consilia si indruma elevii atat sub aspect educational cat si duhovnicesc.

Pentru a consilia si indruma pe altul se impune cunoasterea unor strategii,
a unor procedee si tehnici de consiliere si totodata se impune sa ne cunoastem
pe noi ingine. Dictonul cunoaste-te pe tine insuti a raimas celebru peste
veacuri deoarece el are valente duhovnicesti, axiologice, pragmatice si mai
ales ontologice. Ca proces psihologic, cunoasterea am putea s o percepem ca
pe una din finalitatile existentei. A trai intru cunoastere inseamna a trai in-
tru adevar. Cunoasterea realitatilor naturale, precum si a semenilor nostri a
constituit o preocupare permanenta atat pentru marii ganditori, cat si pentru
oamenii simpli.

Cunoasterea de sine presupune o abordare mult mai profunda. Dictonul
mai sus amintit are o incarcatura semantica complexa, deoarece toate forme-
le pronominale (te pronume reflexiv; pe tine pronume personal; insuti adjec-
tiv de intarire), folosite intr-o aparenta tautologie, trimit insistent la propria
persoana. Interesant, in ciuda faptului cd imperativul trimite intotdeauna la
celalalt, aici asistam la un paradox.

Fiecare dintre noi avem pretentia ca ne cunoastem foarte bine, dar in re-
alitate ne cunoastem foarte putin, unii cercetatori sustinand ca asistam la o
superficializare a cunoasterii de sine. Nu gresim daca afirmam ca angoasele
existentiale, crizele de identitate, tulburarile de personalitate, dificultatile de
autosituare reprezinta tot atatea forme de a raspunde acestei provocari.

Problematica cunoasterii a ficut de-a lungul timpului, obiectul unor re-
flectii in randul filosofilor, pedagogilor, psihologilor, sociologilor, artistilor,
oamenilor de stiinta etc. In lumina doctrinei crestine, cunoasterea este un act
teandric, un act de impreuna lucrare (Dumnezeu-om), un act interferential
(transcendent-imanent). Din perspectiva ontologica, cunoasterea de sine are
valentele infinitatii, ale vesniciei. Percepand cunoasterea de sine ca fiind un
proces ce interfereaza cu cunoasterea adevarului, deducem ca acest fapt tine
si de domeniul revelatiei. Mantuitorul Iisus Hristos proclama: ,,Eu sunt Calea,
Adevarul si Viata” (In 14,6).

Consilierea duhovniceasca a elevilor se poate focaliza atat pe identificarea
unor solutii pentru problemele cu care se confrunta elevii, cat si pe cunoaste-
rea de sine ca ipostaza a cunoasterii si aprecierii de Dumnezeu.

Prin consilierea duhovniceasca elevii pot fi constientizati de faptul ca:
stoate relele pe care le sufera omul ca urmare a pacatului stramosesc au drept
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prima cauza necunoasterea lui Dumnezeu, pentru ca omul, creat sa-L contem-
ple si sa-L cunoascd pe Dumnezeu si-a intors mintea de la EI” 3. Omul innoit
in si prin Iisus Hristos are puterea, prin credinta, de a gasi solutii la probleme-
le si conflictele cu care se confrunta.

Cunoasterea noastra insine, precum si a surselor problemelor cu care ne
confruntam se face prin lucrarea Sfantului Duh; ,numai cand harul lui Dum-
nezeu prin propria noastra lucrare lumineaza sufletul cunoastem cu exactitate
fiecare subtilitate a fiintei noastre” 4. Vindecarea si iluminarea mintii noastre
dezvaluie existenta patimilor si a nejunsurilor noastre si, luminati fiind de Du-
hul Sfant, putem sa luptam impotriva acestora.

Indreptarea, prin consiliere, a unor devieri comportamentale la elevi pre-
supune cunoasterea cauzelor acestora. O asemenea abordare este absolut ne-
cesara in vederea unei consilieri eficace care sa duca la vindecare.

Dincolo de legile biologice si fizice care regleaza viata, exista si legile du-
hovnicesti. De multe ori suntem fascinati de legile exterioare si ignoram legi-
le duhovnicesti, iar ,,nerecunoasterea acestora din urma constituie boala du-
hovniceascd, in timp ce cunoasterea lor constituie sandtatea duhovniceasca”
15, Cine are sanatate duhovniceasca priveste fenomenele si aspectele vietii din
alta perspectiva, omul sanatos si matur duhovniceste raporteaza totul la Dum-
nezeu. Omul supus patimilor nu se poate privi inlauntrul sau si 1i este greu
si se separe de patimi, triind in ele si prin ele. Insi ,atunci cand harul lui
Dumnezeu incepe sa lucreze asupra omului, omul poate sa distinga intre ce
este patimas si pacatos” ', recunoscandu-si greselile si cautand solutii pentru
indreptare.

Acesta este motivul pentru care elevii trebuie sa fie consiliati ca ,,singurul
lucru de care trebuie sa se teama este moartea spirituala, adica pacatul” v.
Luptand impotriva pacatului putem accede spre fericire, atat pentru viata de
aici, cat si pentru viata vesnica.

Consilierea duhovniceasca ofera elevilor sansa de a constientiza ca viata
nu trebuie traitd cu nepasare si indiferentd, ca nu trebuie sa ne pierdem ,in ca-
utdri si preocupari fara rost sau in placeri vremelnice si desarte, care in putin
timp se prefac in dureri ale mortii” *®. Ti vom invita pe elevi ci patimile robesc
si distrug sufletul, subrezesc si distrug personalitatea si caracterul.

Atitudini fundamentale in cadrulrelatiei de consiliere

1. Crearea unei atmosfere degajate de dialog

Atmosfera psihologica de studiu sau dialog creata de profesor constituie
un factor decisiv pentru reusita actului pedagogic. Ne imaginam doi profesori,
amandoi cu acelasi plan de lectie, identic pana la ultimul cuvant, care isi pro-
pun sa predea acelasi continut didactic folosind aceleasi strategii, tehnici si
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procedee si chiar aceiasi elevi. Se pune intrebarea: oare lectia va iesi la fel? Ma-
joritatea vom raspunde ca nu, invocand personalitatea si competentele celor
doi profesori . Dincolo de anumite compatibilitati si calitati profesionale, re-
usita unui act pedagogic tine si de calitatile sufletesti ale unui dascal, precum
si de conceptiile si atitudinile acestuia. Pentru a demonstra acest lucru, Adri-
an Underhill, intr-un discurs despre perfectionarea profesorilor 2°, propune
urmatorul experiment mental: amintirea celui mai bun profesor pe care l-am
avut vreodati. Incercim si reconstituim locul unde ne aflam pe vremea aceea,
varsta pe care o aveam ... Se pune intrebarea: care erau calitdtile speciale ca-
re-1 deosebeau pe profesorul nostru favorit de ceilalti? De obicei se amintesc o
serie de calitati cum ar fi: performanta profesionald, compatibilitatea, respec-
tul, dar mai presus de toate impresia favorabila se datoreaza calitatii relatiei
cu acel profesor. Macar din cand in cand este indicat ca profesorul si elevii sa
se gaseasca de aceeasi parte a catedrei: in timp ce elevii invata anumite lucruri
despre materia profesorului, profesorul sa invete ceva despre elevii sai.

2. Informarea

O bund informare asupra problemelor cu care se confrunta elevii ne ajuta
foarte mult in alegerea strategiilor si a tehnicilor de consiliere. Informarea se
poate face prin discutii directe cu elevii, prin discutii cu alti colegi profesori
despre problemele elevilor, prin teste si chestionare anonime.

3. Reflectia

Incercand si observim in profunzime problemele elevilor putem si inte-
legem starea celui in cauza. Este contraproductiva etichetarea imediata a unui
tip de comportament sau a unei atitudini. Orice problema mai grava sau mai
putin grava a unui elev trebuie privita si prin prisma mediului familial si social
din care provine elevul.

4. Dialogul

A avea un dialog cu cineva nu inseamna doar a sta de vorba, ci si a stii sa-1
asculti pe acesta, inseamna a incerca sa-1 cunosti mai profund. Un dialog de-
gajat si deschis poate inspira incredere, ba mai mult, elevul il va considera pe
profesor ca fiind o persoana in care poate avea incredere, o persoana la care
poate apela la nevoie.

5. Increderea

S-ar putea cala un moment dat si apara senzatia de ineficienta a activitatii
de consiliere. Totusi, nu este indicat sa-i intoarcem spatele celui care nu ne as-
culta. Manifestand incredere in activitatea noastra, nu vom dramatiza situatia
si pana la urma exista sanse de reusita.

6. Pastrarea calmului

Daca vom dramatiza o situatie pe parcursul consilierii exista riscul ca
persoana consiliatd sa nu ne mai asculte. Elevul va incerca sa evite anumite
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discutii sau va minti in unele privinte. Orice discutie trebuie purtata cu calm
si bunavointa. Este recomandabil sa se porneasca de la identificarea si antici-
parea cauzelor care le creeaza probleme elevilor nostri.

7. Apelul la rugaciune si la ajutorul lui Dumnezeu

De fiecare data cand incercam sa ajutam un elev ca acesta sa-si rezolve
problemele nu trebuie sa uitam cuvintele Mantuitorului care spune: Fara
Mine nu puteti face nimic (In 15,5). Imi amintesc cu drag o discutie intre mai
multi profesori (de religie si de alte discipline) care erau profund nemultumiti
de faptul c# elevii unor clase din liceul in care predau sunt de nestipanit. in
acelasi timp erau nedumeriti cum unul dintre profesori, cel de religie, reuses-
te sa comunice foarte bine cu elevii acelor clase, sa-i stipaneasca si sa se faca
ascultat. Intrebat in legituri cu strategiile si metodele folosite, profesorul in
cauza a raspuns cu multa discretie: ... stiti, pe langa strategii si metode didac-
tice cunoscute, eu mai am una, ma rog pentru ei.

Aspecte ale consilierii duhovnicesti

In general, prin consiliere intelegem rezolvarea unor probleme sau sfitu-
irea cuiva in privinta carierei etc. Consilierea si indrumarea duhovniceasca
vizeaza nu doar rezolvarea problemelor, ci urmareste si dobandirea de catre
elevi a unor deprinderi si practici religioase. Profesorul de religie poate in-
fluenta elevii in ceea ce priveste felul lor de a se raporta la Dumnezeu, de a-si
asuma calitatea de crestin. Din aceste considerente, consilierea duhovniceasca
trebuie focalizata pe mai multe aspecte. Amintim cateva dintre ele:

1. Viata duhovniceasca

Experienta duhovniceasca viata in Hristos nu este un simplu refugiu pen-
tru nestiutori si neputinciosi. Dimpotriva, elevii pot fi constientizati de faptul
ca: ,in cel mai autentic inteles, viata duhovniceasca este o alternativa dina-
mica si plenara de existenta, un mod sanatos si viguros de a gandi si actiona,
intr-o perspectiva optimista, entuziasta si de pace sufleteasca” 2'. Viata duhov-
niceasca nu trebuie conceputa doar ca un mod de reprimare a pornirilor, ci ca
izvorul unor bucurii perpetue.

2. Descoperirea unui sens al existentei

Remarcam ca multi dintre parinti sunt preocupati realmente de cariera
copiilor lor, invatandu-i pe copiii lor ,modalitatea de a sluji vietii trecatoare si
cheltuiesc pentru acest scop sume care nu sunt mici, dar sunt indiferenti fata
de invatatura crestina si neglijeaza sa-i invete pe copiii lor sa traiasca precum
niste crestini. Astfel de parinti isi nasc copiii pentru viata de aici, dar le inchid
poarta spre vesnicie” 22. Buna educatie data copiilor vizeaza nu numai prega-
tirea lor pentru viata de aici ci si pentru viata de dincolo.
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Sfantul Ioan Gura de Aur 1i indemna pe parinti spunand: ,fiecare din voi,
parinti si mame, asa cum 1i vedem pe pictori facandu-si tablourile si statuile
cu multd luare-aminte, tot aga sa ne ingrijim si de aceste minunate statui (care
sunt copiii). Caci pictorii, punandu-si in fiecare zi tabloul inaintea lor, intind
culorile cum se cuvine. Iar sculptorii in piatra fac si ei acelasi lucru, indepar-
tand ce e de prisos si adaugand ce lipseste. Asa si voi, ca niste facatori de sta-
tui sa aveti spre aceasta toata zabava facand statui minunate lui Dumnezeu:
suprimati ce e de prisos si adaugati ce lipseste; si priviti la ele in fiecare zi sa
vedeti ce inzestrare prisositoare au din fire, ca sa o sporiti, si ce deficienta din
fire, ca sa o suprimati” 2.

3. Marturisirea credintei

Lucrarea misionar-pastorala si pedagogico-catehetica ne antreneazi pe
toti: ierarhi, preoti, cilugari, profesori de religie, laici. Credinta este pastrata
si transmisa de toti cei ce formeaza poporul lui Dumnezeu. De aceea ,fiecare
preot, fiecare credincios, barbat sau femeie, dupa randuiala proprie fiecaruia
in locul si la timpul lor, sunt obligati sd invete si sa mijloceasca credinta co-
muna care leaga madularele intre ele pentru ca astfel sa ajungem toti la uni-
rea credintei si la cunoasterea Fiului lui Dumnezeu (Efes. 4,13)” 24. Elevii vor
fi invatati si constientizati asupra faptului ca prin cunoasterea lui Dumnezeu,
prin trairea si marturisirea credintei, ajungem la un mod de viata care cores-
punde cu Adevarul: ,Eu pentru aceasta am venit, ca oamenii sa aiba viata si
s-0 aiba din belsug” (In. 10,10). Credinta constituie o ,experienta constienta si
personala a tainei lui Dumnezeu celui viu si vesnic” %: ,Viata vesnica aceasta
este: sa Te cunoasca pe Tine, Singurul Dumnezeu adevarat, si pe Iisus Hris-
tos pe Care L-ai trimis” (In. 17,3). Asadar, exista o legatura stransa intre cre-
dint3, trdirea credintei prin cult si modul de a vietui printr-o anumita forma
de spiritualitate. Marturisirea si trairea cultica a credintei si raportarea vietii
si a faptelor noastre la credinta marturisita constituie o datorie sfanta pentru
fiecare dintre noi.

4. Impartisirea cu Sfintele Taine

Biserica nu poate ignora faptul ca multi dintre tineri nu se mai apropie de
Sfintele Taine. Trebuie accentuat faptul ca apropierea de Sfintele Taine se cere
a fi facuta din frageda copilarie. Experientele religioase se deprind in cadrul
celulei familiale. Profesorul de religie va monitoriza si indruma elevii sa parti-
cipe sistematic la impartasirea cu Sfintele Taine. De mici, elevii vor fi deprinsi
cu faptul ca viata religioasa se inscrie ca o componenta sau ca o latura de foarte
mare importanta in contextul general al vietii 2°.

O mai mare apropiere a tinerilor fata de Sfintele Taine va conduce indubi-
tabil cdtre o cunoastere spirituald a tineretului Parintele Schmemann aprecia
ca ,renasterea adevarata a Bisericii va incepe cu renasterea euharistica” 2.
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5. Citirea Sfintei Scripturi

Cu totii cunoastem puterea transformatoare si educativa a Sfintei Scrip-
turi. Straduinta de a intelege marile adevaruri ale revelatiei da prospetime
si vigoare tuturor capacitatilor noastre. Citirea sistematica a Sfintei Scripturi
lumineaza mintea, ascute intelegerea, maturizeaza judecata si faciliteaza ie-
rarhizarea valorilor. Citirea si meditarea la textul biblic da elevilor curaj, rab-
dare si tarie, le intareste caracterul si le innobileaza sufletul. De aceea, orice
profesor de religie are obligatia de a consilia elevii sa citeasca sistematic din
Sfanta Scriptura.

6. Practicarea postului si a rugaciunii

Avand in vedere vulnerabilitatea si inconsecventa tinerilor, trebuie acor-
data o atentie deosebita cilduzirii lor. Tinerii intAmpina mari probleme de
viata, de dragoste, de lupta pentru supravietuire, de lupta pentru reusite etc.
Lipsa de orientare si dificultatile intampinate de elevi nu pot sa nu-i ingrijore-
ze pe preot si profesorul de religie. Orice tanar trebuie indrumat si invatat ca
postul si rugaciunea ajuta atat in ceea ce priveste problemele de zi cu zi, cat si
in ceea ce priveste formarea personalitatii, modelarea caracterului, felul de a
fi. Prin asceza, ,,omul cel vechi se rastigneste cu Hristos, astfel incat omul nou
sd invieze cu El si sa traiasca pentru Dumnezeu”(Romani 6,5-11).

7. Constientizarea apartenentei la comunitatea parohiala

Fiecare membru al Bisericii, cleric sau mirean, avem datoria de a-L mar-
turisi pe Hristos, de a-l intoarce pe aproapele nostru de la intuneric la lumi-
n#, de la necunoastere la cunoasterea lui Hristos. Inci de mici, elevii vor fi
consiliati spre intelegerea faptului cd au datoria si responsabilitatea de a se
angaja in viata parohiei, de a participa si sprijini activitatile parohiei. Mereu
vom congstientiza faptul ca ,,ortodoxia credintei, imbibata cu comportamentul
evanghelic, constituie conditiile adevaratei marturii evanghelice” 28, marturie
data si de catre laici. Parohia este o comunitate disciplinata care pastreaza
atat coeziunea interna, cat si comuniunea cu celelalte parohii, cu Eparhia si
celelalte Biserici.

Expresia si garantul acestei comuniuni este episcopul. Iata motivul pentru
care consideram ca ar fi bine ca tinerii sd-si cunoasca bine preotul paroh, sa-1
cunoasca pe episcopul locului. Pentru o apropiere a tinerilor de parohie si de
activitatile acesteia se impune realizarea unor activitati comune ale preotului
si profesorului de religie. Aceste activitati pot fi foarte variate, in functie de
contextul dat. Ar fi binevenita organizarea unor seri duhovnicesti (pot fi or-
ganizate o data pe luna) in care tinerii parohiei sa fie invitati la rugaciune, la
meditatie, la discutii. Nu trebuie neglijate nici pelerinajele, excursiile, activi-
tatile de binefacere. S-ar putea organiza si unele concursuri pe anumite teme
religioase, iar participantii (elevii) sa fie rasplatiti macar cu o diploma.
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Aceste activitati nu impun costuri ridicate din partea comunitatii parohi-
ale, in schimb eficienta lor ar fi remarcabila. Elevii ar simti ca fac parte din
familia parohiei, ar fi deprinsi sa sprijine activitatile parohiei si, de ce nu, sa
aiba un sentiment de mandrie pentru faptul ca fac parte din acea parohie. Prin
unele activitati concrete si sustinute ale parohiei, realititile si valorile Evan-
gheliei, mijlocite prin cult, trec in atitudinea credinciosilor, in felul lor de a fi,
in obiceiurile si creatiile lor artistice si culturale.

Desigur, aspectele indrumarii si consilierii duhovnicesti pot fi mult detali-
ate. Ne-am marginit la a da cateva sugestii, la a face unele provocari. Fiecare
preot paroh sau profesor de religie isi poate selecta sau propune anumite ac-
tivitati prin care elevii sd se simta ajutati, sa se simta atrasi, sa simta ca au un
loc in cadrul comunitatii parohiale.

Mai mult ca oricand, problemele elevilor trebuie sa fie si problemele noas-
tre. Observam ca ,problemele omului contemporan s-au modificat in mod
evident, situatie ce-i poate bulversa echilibrul launtric, astfel incat gasirea so-
lutiilor la micile si marile dileme ale sale a devenit o necesitate” . Nu putem
ramane indiferenti la bucuriile si durerile tinerilor, daca vrem sa fim ascultati
de ei, sa le aratam si sd le demonstram iubirea noastra, ,nu acea iubire de mai-
muta, care-si dragaleste puiul si este gata sa-1 omoare cu dulciuri, ci o iubire
din inim3, rationala, indreptata spre binele copilului”2°. Copilul care simte
o astfel de iubire manifesta respect si ascultare nu de fricd, ci din dragoste si
apreciere.

Atunci cand ne propunem sa indreptam, prin consiliere, un anumit com-
portament, ne definim intentiile cu mare precizie si administram aprecieri si
intariri pentru fiecare reactie a elevului. De reguld, ,cei mai multi copii ras-
pund pozitiv cand profesorul le zambeste, cand incuviinteaza din cap, cand le
comunica remarci de genul bravo, grozav, ai facut o treaba buna” 3'.

Preotul sau profesorul de religie, folosindu-se de unele tehnici si procedee
propuse de catre unii specialisti in domeniul invatarii comportamentului, pot
determina unele modificari comportamentale ale elevilor cu probleme. Cat
timp un comportament poate fi indus, poate fi invatat, de multe ori el poate
fi si dezvitat: ,orice invit are si dezvat”. In multe cazuri ,fiecare comporta-
ment are anumite antecedente si anumite consecinte. Fara sa nege importanta
acestora, terapia comportamentala se centreaza mai ales pe comportamentul
curent (direct observabil si masurabil), nu doar pentru ca adesea el este de
neacceptat, dar si pentru ca el reprezinta singurul segment din comporta-
metul trecut - prezent - viitor asupra caruia putem actiona. Nu putem sterge
episodul mortii unei persoane dragi sau episodul in care am fost muscati de
un caine, dar putem actiona asupra starii depresive prezente sau asupra fricii
fata de céini” 3.
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Indrumarea duhovniceasci a elevilor, cum spuneam mai sus, se focali-
zeaza pe mai multe aspecte. Spre exemplu: indrumarea elevilor sa participe
la Sfanta Liturghie. Preotul sau profesorul de religie s-ar putea sa constate ca
multi elevi nu participa la Sfanta Liturghie sau participa doar la sarbatorile
mari. In cadrul consilierii elevilor pentru participarea la Sfanta Liturghie, pre-
otul sau profesorul de religie va urmari cel putin doua aspecte:

1. Comportamentul in deficit, cand elevul nu este obisnuit (nu s-a de-
prins) sa participe cu regularitate la Sfanta Liturghie.

2. Comportamentul refractar, cand elevul si-a ficut un obicei din a
avea o atitudine reticenti fati de participarea la Sfanta Liturghie. In acest caz
elevul poate da raspunsuri de genul: am fost dus cu forta cand eram mai mic,
dar nu mi-a placut, drept urmare nu voi participa la Sfanta Liturghie; este plic-
tisitoare slujba si prea lunga; te poti ruga si acasa etc.

Activitatea de indrumare duhovniceasca trebuie sa plece de la premisa
conform careia un anumit tip de comportament al elevului poate fi schim-
bat daca vom folosi mijloacele si tehnicile adecvate. Cand ne propunem sa
schimbdm un anumit tip de comportament sau o anumita atitudine a elevi-
lor, se impune ca prin actiunile noastre sa-i determinam pe elevi sa-si aleaga
prioritatile, sa-si gdseasca un rost in tot ceea ce fac. O interventie pragmatica
propune o radiografiere clara a idealurilor, a propunerilor si a simtdmintelor
elevilor: ce-si doresc de la viata, cum gandesc, care le sunt bucuriile, care le
sunt implinirile si lipsurile etc.

O data cu venirea democratiei, in ultimul deceniu, la noi s-au produs
schimbari mari in atitudinea si felul de a gandi al tinerilor. Pentru multi tineri
si tinere, dorinta de a fi in centrul atentiei, de a fi vedetd, este mai mare decat
dorinta de a fi bine instruit. Parintele Boris Niciporov, citat de dr. Dmitri A.
Avdeeyv, scrie pe drept cuvant ca ,idealurile pe care le cultiva constiinta sociala
astazi sunt urmatoarele: primul ideal al societatii de consum este fata ca fo-
tomodel. Sunt necesare o infitisare plicuta, dinti albi, sarm s.a.m.d. In gene-
ral, punctul de plecare pentru orice nu este inima sau mintea, ci coapsa. Totul
trebuie sa fie de la coapsa si nu mai sus de coapsa: si gandurile, si dorintele, si
simtamintele” 33, Trist, dar din pacate adevarat.

In urma cu sapte opt decenii, idealul pentru o fati era si devind o mami
buna, o sotie respectata, o femeie cu buna randuiala, o crestind devotata. Un
baiat era indemnat sa fie un credincios respectat, un tata responsabil. Pentru
multi tineri, aceste idealuri sunt de domeniul trecutului. Mai mult, medicina,
psihologia, educatia civica nu intotdeauna fac diferenta intre bolile trupesti,
bolile de factura psihica si bolile duhovnicesti. Psihoterapeutii nu prea vorbesc
despre concepte cum sunt credinta in Dumnezeu, duhovnicia, imbisericirea,
pacatele sau patimile.
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Zygmund Baumand, facand o diagnoza a starii morale a societatii contem-
porane, afirma ca ,in zilele noastre ideea de sacrificiu de sine a fost delegitimi-
zatd; oamenii nu sunt stimulati sau nu doresc sa faca eforturi pentru a atinge
idealuri morale si pentru a pastra valorile morale ..., modernismul a inceput
cu despartirea dintre familie si afacere” 34. Bulversarile din societatile noastre
decurg si din faptul ca ,,0 data cu divizarea precisa a muncii, aproape fiecare
actiune implica multi oameni si fiecare dintre ei face doar o mica parte din
lucrarea generala ..., nimeni nu-si poate revendica paternitatea pentru rezul-
tatul final” %. In plan spiritual constatim: pacate fira picitosi, crime fard cri-
minali, decizii iresponsabile fara ca cineva sa fie tras la rdspundere.

O lume in care adevaratele valori lipsesc tot mai mult, ,,0 lume careia va-
lorile 1i sunt adaugate prin optiunea oamenilor... este o lume fara om” 3¢, Teh-
nologizarea excesiva presupune fragmentarea vietii intr-o succesiune de pro-
bleme. Viata duhovniceasca reprezinta una dintre victimele tehnologizarii; eul
moral nu poate supravietui fragmentarii si izolarii.

Iata motivele pentru care preotul si profesorul de religie au obligatia de a
face din ora de religie o ora de consiliere si indrumare a elevilor spre
viata cu si in Hristos, spre impartasirea cu Sfintele Taine, spre o viata respon-
sabila si mai plina de sens. O educatie responsabila a copiilor nu se poate face
in afara unei dimensiuni duhovnicesti a acesteia. Intr-o lume care isi zice a fi
crestina, nu putem face educatie fara credinta in Mantuitorul Iisus Hristos si
fara ajutorul lui Dumnezeu.

Toti tinerii 1si doresc sa reuseasca in viata, sa aiba o carierd, sa obtina o di-
ploma, sa fie impliniti. Pentru aceste lucruri i pregateste scoala. Dar pentru a
reusi mai au nevoie de ceva: de echilibru, de asumarea responsabilitatii fapte-
lor lor, de liniste sufleteasca. Aici, Biserica, prin orele de religie, are un cuvant
de spus. Pe parcursul desfasurarii orelor de religie elevii vor fi constientizati
ca in viata, pe langa succese, mai apar unele greutati, piedici si ispite. Pentru a
invinge greutatile vietii este nevoie de o trezvie duhovniceasca. Dimensiunea
duhovniceasca a vietii presupune un permanent razboi nevazut, razboi in care
noi suntem in postura unui soldat care sta mereu de veghe.

Sfantul Nicodim Aghioritul ne invata ca ,adapostul nostru este neincrede-
rea in sine; scutul este increderea si ferma nadejde in Dumnezeu; povatuitorul
nostru este meditarea la suferintele Domnului; incingdtoarea este abtinerea
de la patimile trupesti; incaltamintea este umilinta si cunoasterea propriilor
neputinte; pavdaza, lupta in ispite; sabia este sfanta rugaciune; hrana care ne
intidreste impotriva inamicilor este continua participare la dumnezeiasca im-
partasire; iar ocheanul cu care se poate vedea inamicul este continua formare
a mintii de a recunoaste faptele in chip just si deprinderea continua a vointei
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de a dori sa fim binepladcuti lui Dumnezeu, precum si pacea si linistea deplina
a mintii” ¥7.

Prin rabdare si tact pedagogic elevii vor fi invatati ca multe dintre obice-
iurile si traditiile lumii de azi nu sunt compatibile cu traditiile si obiceiurile
Bisericii. Sunt unii care-si doresc ca Biserica sa se adapteze obiceiurilor cultu-
rii moderne. Sa nu uitdm ca ,,Biserica Ortodoxa are ca prima responsabilitate
adaptarea traditiilor culturale la Sfanta Traditie” 28, inlocuind anumite cul-
turi si obiceiuri decazute cu cultura universala a invataturilor si preceptelor
crestine.

Sa incercam, in masura posibilitatilor, sa ajungem la inima tinerilor, chiar
dacd uneori trebuie sa le vorbim pe limba lor. Oare nu ne invata Sfantul Apos-
tol Pavel in acest sens: desi sunt liber fata de toti, rob tuturor m-am facut,
pentru ca pe cei mai multi sd-i dobandesc ... Tuturor toate m-am fdacut pen-
tru ca-n orice chip sa-i mantuiesc pe unii. Dar pe toate de dragul Evangheliei
le fac (I Cor. 9,19-23).
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BISERICA SI SCOALA
- DEMERS PENTRU O PROPEDEUTICA ASUMATA -

Prof. Cornel BOGDAN,

Inspector Scolar General al jud. Giurgiu
Prof. Carmen Ioana MUSAT,

Sc. Nr. 4 ,,MIHAI EMINESCU”

Istoria invatamantului religios este sinonima cu infiintarea primelor co-
munitati crestine. Dezvoltat mai intai in sanul Bisericii, ca forma de pregati-
re a celor ce doreau sa primeasca Taina Botezului, el a castigat ulterior teren,
luand incetul cu incetul locul vechilor academii antice. Chiar daca a pastrat
multe dintre caracteristicile acesteia, inclusiv principiile pedagogice folosite
in aceste institutii, ea le-a dezvoltat si le-a reconfigurat in functie de cerintele
culturale, politice sau sociale ale Bisericii. Multd vreme invatamantul religios
a reprezentat principalul mijloc de formare intelectuala al tinerilor. Pe langa
informatiile strict stiintifice, acestia primeau o educatie morald, fundamenta-
ta pe adevarurile evanghelice pastrate si aplicate in cadrul comunitatii eclezi-
ale. Mai mult, chiar continutul unor discipline precum aritmetica, astronomia,
medicina sau muzica era analizat din perspectiva acestei morale, devenind
astfel mijloace de afirmare si consolidare a credintei. Evul Mediu si perioada
Renagterii sunt dominate profund de aceasta formare religioasa, sistemul de
invatamant, dezvoltat fie in cadrul comunitatilor monahale, fie in marile cen-
tre culturale precum Constantinopolul, Padova, Parisul sau Oxfordul, ca veri-
tabile academii cunoscand acum cea mai intensa dezvoltare *.

Schimbarile de mentalitate produse odata cu Revolutia franceza au schim-
bat oarecum directia vechiului sistem de invatdmant, fundamentat in primul
rand pe studiul teologiei. Bazele sale au fost repuse pe fundamentele stiintei
naturale, bazata pe experienta strict empirica si pe demonstratia logica a tu-
turor fenomenelor existente in lume. Intr-un cadru atat de ostil, Biserica s-a
vazut nevoita sa revina la apologie, in incercarea de a demonstra ca actul cre-
dintei nu afecteaza cu nimic demersul stiintific, insa acesta, rupt de realita-
tea religioasa, se poate transforma intr-un proces steril a cercetarii de dragul
cercetarii, fara efecte globale asupra persoanei umane. Aceasta stare de fapt
persista si astazi, cAnd societatea postmoderna nu se sfieste sa-si reafirme in-
dependenta fata de orice forma religioasa 2.

Invitimantul religios a continuat si se dezvolte in ciuda izolarii sale tot
mai acute. Evolutia societatii a contribuit si ea decisiv la aceste transformari,
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determinand Biserica sa utilizeze mijloacele cele mai potrivit in pastrarea si
eficientizarea propriului deziderat pedagogic. Spre exemplu, liberalismul tot
mai desacralizat a produs, paradoxal, un veritabil reviriment la nivelul invata-
mantului religios, determinandu-i pe cei implicati in acest proces sa-si adapte-
ze metodele si directiile de cercetare dupa noile cerinte ale epocii. Atitudinea
critica fata de obiectul de cercetare a dus la crearea unei contra-critici crestine,
care urmarea nu doar refacerea vechiului prestigiu al invatamantului teologic,
ci si oferirea de solutii alternative la pseudo-axiomele modernitatii. Astfel au
luat nastere marile centre universitare germane, precum Gottingenul, Tiibin-
genul sau Heidelbergul, veritabile bastioane ale studiului teologiei in deplina
armonie cu cerintele cercetarii moderne 3.

Spatiul ortodox nu a ramas nici el insensibil la aceste prefaceri. Academia
atonita, Marea scoala greceasca din Constantinopol, Academia duhovniceas-
ca de la Kiev sau Scoala romaneasca de la Iasi au preluat modelul occiden-
tal, adaptandu-I la nevoile lumii ortodoxe. Astfel, invatamantul religios si-a
pastrat in spatiul rasaritean nu doar identitatea, ci a putut evolua respectand
atat traditia venerabila a scolilor bizantine, cat si imperativele pedagogice ale
contemporaneitatii. Din aceste institutii au luat nastere actualele sisteme de
invatamant moderne in intregul areal ortodox, fapt ce ne indreptateste sa sus-
tinem ideea ca ,scoala s-a nascut in pridvorul bisericilor”.

Prezentul articol nu isi propune sa realizeze o istorie a invatamantului re-
ligios, ci sa contureze mai degraba o propedeutica absolut necesara in intele-
gerea importantei pe care o are astizi formarea tinerei generatii intr-un spirit
autentic crestin. Ca in orice demers propedeutic, obiectivul nostru il va repre-
zenta conturarea principalelor jaloane pe care pedagogia religioasa trebuie sa
le urmeze in vederea crearii unui sistem de invatamant religios viabil.

I. Starea de fapt

O cercetare a istoriei invatamantului religios in Biserica Ortodoxa ar fi difi-
cil de abordat prin intermediul unui singur articol. De aceea ne vom rezuma la
invatamantul religios romanesc si mai ales la directiile de dezvoltarea pe care
acesta le-a urmat dupa evenimentele din 1989. Corecta delimitare a acestora
ne va putea oferi cadrele necesare structurarii propedeuticii noastre.

Se stie indeobste ca pana la aparitia Legii invatamantului din 3 august
1948 religia figura in programa obligatorie pentru toate invatamantului ro-
manesc. Legea instructiunii publice din 1864, revizuita ulterior prevederea
ca studiul ei sd inceapa din clasele primare, aprofundand mai intai textul bi-
blic, in gimnaziu aceste cunostinte erau completate cu notiuni de catehism
si morala crestina, urmand ca in liceu toate notiunile sa fie amplificate. Este
important sa reamintim faptul ca educatia religioasa ocupa un loc important
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nu doar in scolile strict teologice, ci si in scolile normale destinate pregatirii
cadrelor didactice 5.

Schimbarile la nivel bisericesc survenite in urma venirii la putere a regi-
mului comunist a distrus acest sistem pedagogic, asezand in locul lui un inva-
tamant structurat dupa principii proprii, deja aplicate in Uniunea Sovietica.
Studiul religiei nu si-a mai putut afla locul intr-un stat ce se dorea intemeiat
pe principiile ateismului marxist-leninist. In toati aceasti perioads, pe langs
eliminarea religiei din scoli, au avut de suferit si scolile teologice, un exemplu
concludent fiind transformarea tuturor facultatilor de teologie in institute de
grad universitar ¢. In ciuda numeroaselor greutiti provocate de noul regim,
Biserica a reusit sa se adapteze la aceasta situatie, continuand sa pregateasca
slujitori de nadejde. Pedagogia religioasa a continuat sa fie predata in forma
cursurilor de catehetica sau omiletica de profesori cu o extraordinara tinuta
morala si cu o daruire pe masura. La eforturile cadrelor didactice se cuvine sa
adauga pe cele depuse de intaistatatorii Bisericii Roméne, in special de Patri-
arhul Justinian Marina cu a carui binecuvantare s-au tiparit cele mai multe
dintre manualele folosite si astazi atat la nivel universitar cat si liceal.

Caderea comunismului, in decembrie 1989, a creat premizele revenirii stu-
diului religiei in sistemul de invatdmant romanesc. Mai multe personalitati
marcante ale lumii culturale si bisericesti au militat atunci pentru reintrodu-
cerea educatiei religioase in scoli. Biserica a luat cunostinta de aceasta dorinta,
propunand o introducere bine organizata a religiei la toate nivelurile de stu-
diu, tinand cont de varsta si de confesiunea elevilor. O prima solutie, nu toc-
mai fericita, a fost aceea a studiului optional si facultativ al acestei discipline.
De la inceputul anului scolar 1990 - 1991 s-a introdus in invatdmantul primar
si gimnazial cate o ora de educatie moral religioasa, tinuta la doua saptamani
in primul trimestru, apoi, din cel de-al doilea urmand ca aceasta ora sa se tina
saptamanal 7.

Pentru ca religia sa-si recapete locul binemeritat in scoala romaneasca, in
anii ce au urmat Patriarhia Roméana a facut noi demersuri pentru ca aceasta
disciplina sa devina obligatorie. Acest statut a fost partial dobandit prin Legea
84 /1995, articolul 9, aliniatul 1, in care se preciza ambiguu ca predarea religi-
ei in scolile de stat (primare, gimnaziale si liceale) este obligatorie, dar ramane
facultativa pentru elevi &. Subiectul a fost amplu discutat in presa bisericeas-
cd si laicd, insistandu-se asupra faptului ca religia trebuie sd fie obligatorie,
facand parte din trunchiul comun al disciplinelor predate in scolile din tara
noastra. Dupa doi ani, Ordonanta nr. 36 / 1997, articolul 5 a modificat Legea
84, prevazandu-se ca religia sa devina disciplina obligatorie in invatamantul
primar, gimnazial si liceal, dar elevul, cu acordul parintelui sau al tutorelui
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legal alege pentru studiu religia sau confesiunea®. Aceasta prevedere a fost ul-
terior confirmata prin Legea 489 / 2006, articolul 32, aliniatul 4.

Primele ore de religie au fost tinute de preotii parohiilor la care scolile erau
arondate, ulterior stabilindu-se ca ocuparea acestor posturi sa se faca prin
concurs organizat de forurile competente. In paralel s-au stabilit mai mult
programe scolare, modificate aproape in fiecare an in functie de noile cerin-
te ale procesului pedagogic modern. Actualmente, programa cadru contine
obiective cadru, obiective de referinta, exemple de activitati de invatare, conti-
nuturi si anexe, astfel structurate incat pe parcursul anilor de studiu sa se par-
curga 6 domenii de invatare . Unele dintre acestea raman domenii de studiu
pe tot parcursul invatdmantului obligatoriu, cum ar fi notiunile de catehism,
morald crestina si liturgicd, iar altele sunt introduse pe parcursul unui singur
ciclu de invatamant, cum ar fi Studiul biblic al Vechiului si Noului Testament,
Slujire si Misiune, Apostolat si Spiritualitate, Istoria Bisericeasca Universala
si Istoria Bisericii Ortodoxe Romane *.

Inceputurile au fost timide, dat fiind c# nici cadrele didactice, nici elevii
nu mai avusesera o astfel de experienta. Predarea religiei se deosebeste in
mod clar de toate celelalte materii nu numai prin continuturile de cunostinte
predate, ci mai ales prin implicatia morald pe care o are fiecare astfel de ora.
Cu toate acestea, ora de religie s-a bucurat de un real succes in scoala roma-
neasca, fapt dovedit nu doar de prezenta si participarea copiilor la ora, ci si de
efectele spirituale pe care aceasta le-a produs in viata lor. Pe de alta parte, in-
troducerea religiei in trunchiul comun a provocat critici din partea celor care
nu vad cu ochi buni introducerea religiei in scoli. Principala obiectie a fost
aceea a confesionalizarii in situatia in care tarile Uniunii Europene au optat
pentru o pregatire religioasa neutrd, axata pe transmiterea neutra a informa-
tiilor'2. Acestei pozitii i s-a adaugat disputa deja celebra referitoare la prezen-
ta icoanelor in scoli. in noiembrie 2006, la solicitarea profesorului buzoian
Emil Moise, Consiliul National pentru Combaterea Discriminarii a decis ca
prezenta icoanelor si a simbolurilor religioase in scolile de stat. Inalta Curte
de Casatie si Justitie a decis insa ca icoanele nu reprezinta o discriminare la
adresa persoanelor a-religioase sau de alta confesiune decat cea ortodoxa sau
romano-catolica, punand punct astfel discutiilor.

Patriarhia a raspuns prompt la aceste provociri, argumentandu-si pozitia
nu doar teologic, ci si din punctul de vedere al legislatiei si al legilor invata-
mantului in vigoare in Uniunea Europeani. In declaratia intitulatd Predarea
religiei in sistemul de invatamant public, un act de dreptate si o necesitate
permanenta, Preafericitul Parinte Daniel Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roma-
ne a expus clar pozitia Bisericii in aceasta chestiune: ,Integrarea tarii noas-
tre in structurile europene nu poate reprezenta un motiv pentru excluderea
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Religiei din invatamantul public, sub pretextul armonizarii legislatiei roma-
nesti cu normele comunitare. in primul rand, Religia constituie parte inte-
granta si definitorie a culturii europene. Fara cunostintele oferite de acest
domeniu, nu putem intelege istoria si cultura acestui continent si nu putem
pretui catedralele, manastirile, bisericile, operele de arta vizuala si muzicala in
marea lor majoritate inspirate de credinta religioasa. Nu este drept sa stergi,
in numele laicitatii, secole de istorie si cultura inspirate de credinta religioa-
sa. Nu putem mutila sufletul Europei, ignorand capodoperele din arhitectura,
pictura, sculptura, literatura sau muzica, pentru a sustine o pretinsa emanci-
pare bazata pe vidul spiritual al secularizarii. Nu putem inlocui niciodata va-
lorile constante ale Religiei cu modele efemere ale umanismului autosuficient
si antireligios. Aceasta explica de ce in marea majoritate a tarilor europene,
Religia se preda in cadrul sistemului de invatamant public, avand un rol recu-
noscut si apreciat in societate, cu implicatii profunde in dezvoltarea socio-cul-
turald. In tara noastri nu s-a promovat un ,model romanesc”, incompatibil
cu legislatia europeana”. De asemenea, ,,Uniunea Europeana incurajeaza prin
principiul ,,unitatii in diversitate” pastrarea identitatii nationale, a traditiilor
locale si a valorilor formate de-a lungul secolelor si nu urmareste o nivelare
artificiala si sterila, o distrugere a specificului cultural din acest continent.
Astfel, anul 2008 a fost proclamat, in cadrul institutiilor europene, anul di-
alogului inter-cultural. In acest context, precizim c#, firi exceptie, cultul re-
ligios si morala sociala religioasa au marcat cultura tuturor popoarelor euro-
pene. Biserica propune, nu impune, valori, Patriarhia Romana respinge orice
forma de presiune prin care elevii sunt obligati s urmeze orele de Religie sau
sa participe la slujbe si manifestari religioase. Cu alte cuvinte, intrucat liber-
tatea reprezinta un mare dar oferit de Dumnezeu omului, educatia religioasa
trebuie asumata in mod liber, respectandu-se dorinta parintilor si a copiilor.
In acest sens, Biserica a respectat deciziile comunititilor locale, in conformi-
tate cu articolul 26. (3) din Declaratia Universala a Drepturilor Omului, care
prevede ca ,parintii au dreptul de prioritate in alegerea modului de educatie
acordata copiilor lor.

Pe de alta parte, libertatea nu este simpla indiferenta spirituald, ci capaci-
tatea omului de a alege valori spirituale care imbogatesc viata persoanei si a
comunititii umane. In acest sens, valorile oferite de educatia religioasi sunt
extrem de necesare, mai ales in aceastd perioada de secularizare a societatii
romanesti, intrucat ele reprezinta pentru tineri un reper spiritual esential si
un liant existential intre toate cunostintele teoretice, dobandite prin studiul
celorlalte discipline. Valorile cultivate si virtutile incurajate in cadrul orelor de
Religie sunt necesare sanatatii spirituale a persoanei si a comunitatii. Religia
il invata pe copil si pe tanar iubirea fata de Dumnezeu si de oameni, credinta,
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speranta si solidaritatea, dreptatea si recunostinta fata de parinti si fata de bi-
nefacatori, darnicia si harnicia, sfintenia vietii, valoarea eterna a fiintei uma-
ne, adevarul prim si ultim al existentei, binele comun si frumusetea sufletului
profund uman, cultivat si imbogatit prin virtuti” 3.

Dincolo de aceste comunicate, trebuie sa recunoastem faptul ca predarea
religiei in scoala are nevoie de noi reglementari, nu atat de ordin legal, ci pe-
dagogic. Multe dintre criticile aduse au fost legate tocmai de modul de preda-
re, de materia parcursa si mai ales de impactul pe care aceste cunostinte l-ar
putea avea asupra copiilor.

II. Ce este de facut?

Educatia este unul dintre factorii determinanti care concura la evolutia
unei societati, a unei tari, in general. Ea este aceea care poate furniza ingi-
neri, cercetatori, intreprinzatori, medici, profesori, manageri, etc., categorii
socio-profesionale atat de necesare oricarei societati contemporane. In ulti-
mii ani au existat diverse schimbari in sistemul de Invatamant. Acest fapt a
determinat si o modificare a perceptiei in care cadrele didactice inteleg sa isi
exercite profesia, mai ales ca in noile conditii este nevoie de o legatura tot mai
puternica intre scoala si societate.

Cadrul didactic poate afla ceea ce trebuie sa schimbe in modul sau de a-si
exercita profesia, doar prin contact permanent cu elevii, ceilalti colegi cadre
didactice, directorul unitatii scolare, inspectori scolari, parinti. Dar scoala nu
inseamna doar predarea de la catedra. Realitatile din institutiile de invata-
mant, realitati pe care ni le ofera actorii scolii, ne duc la aceasta concluzie.
Este nevoie de o repunere in discutie a valorilor pe care trebuie si le transmita
scoala si modul in care trebuie transmise. Acest fapt ar reprezenta de fapt in-
ceputul unei schimbari reale in educatie pentru ca realitatea din teren ne arata
cateva chestiuni care trebuie sa dea de gandit oricarui dascal:

- Elevii nu mai sunt foarte interesati sa invete;

- Multi dintre ei nu mai arata fata de profesori respectul cuvenit;

- Metodele pedagogice active nu pot fi utilizate tot timpul si la toate disci-
plinele, deoarece acestea cer timp, iar programa trebuie parcursa;

- Chiar daca dascélul incearca sd introducd inovatii in modul de organizare
al invatarii, standardele de evaluare de multe ori nu il avantajeaza;

- Unele manuale alternative nu sunt realizate corect;

- Multi parinti nu au timp sau chiar nu vor sa se preocupe de situatia scola-
ra a copiilor lor, iar multe dintre cele mai importante cauze ale esecului scolar
sunt cele familiale.

Toate aceste consideratii legate de carentele invatamantului roméanesc in
general sunt valabile si pentru invatamantul religios. O predare axata exclusiv
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pe transmiterea cunostintelor, fara o abordare practica si interactiva a acesto-
ra nu poate da rezultate de lunga durata. Mai mult, ora de religie isi propune
nu doar informarea, ci si formarea elevilor in spirit autentic crestin. Pentru
aceasta este nevoie de o abordare mult mai atenta a acestei probleme, insis-
tand nu neaparat asupra aspectelor practice, ci si asupra modului in care orice
elev poate cunoaste adevarurile de credinta, le poate asuma si aplica in viata
de zi cu zi. In cadrul unei societiti aflate in schimbare si in contextul unei scoli
care se schimba, fiecare cadru didactic, inclusiv profesorul de religie, se poate
confrunta cu nevoia de a-ti modifica propriile valori, atitudini si/sau compor-
tamente in ceea ce priveste actul si stilul de predare.

Asa cum fiecare elev are un stil propriu de invitare, fiecare cadru didac-
tic are propriul stil de predare. Stilul de predare inseamna ,,personalizarea”
modalitatilor de actiune ale cadrului didactic in situatiile specifice de lucru cu
elevii. Stilurile de predare au un caracter unic, personal, cu o anumita domi-
nanta, pentru fiecare cadru didactic in parte. Se recomanda adaptarea stilului
de predare stilurilor de invatare ale elevilor, deoarece intr-o singura clasa de
elevi exista mai multe ,personalitati”, mai mult sau mai putin dezvoltate in
ceea ce priveste capacitatea de receptare a noilor informatii pe care profeso-
rul le aduce in fata elevilor. Tocmai de aceea, nevoia dezvoltarii profesionale
continue trebuie si fie un obiectiv pentru fiecare cadru didactic.

Stilul de predare se dezvolta in timp, cunoaste diferite schimbari. Dar ori-
care ar fi stilul de predare, acesta trebuie sa promoveze eficienta in invatare si
succesul elevilor. Caracteristicile unui astfel de stil de predare sunt:

- Implicarea participarii active a elevilor

- Interactionarea cu fiecare elev

- Pregétirea constiincioasa pentru fiecare activitate cu elevii

- Adaptarea predarii diverselor stiluri de invatare

- Respectarea programului si a termenelor stabilite

- Oferirea feedback-ului

- Manifestarea increderii in elevi si asteptari inalte din partea cestora

- Dezvoltarea unui mediu pozitiv de invatare, de cooperare

- Incurajarea exprimarii elevilor

- Folosirea noilor tehnici informationale.

O abordare moderna a invatamantului religios nu presupune, asadar, o
reducere substantiala a materiei predate sau o abordare exclusiv practica, in
detrimentul celei teoretice, ci o asumare integrala a actului pedagogic. Nu pu-
tem obtine rezultate de lunga durata printr-o abordare rigida, ci printr-o di-
namizare permanenta a procesului de invatamant, in care elevul si profesorul,
deopotriva, sunt implicati in tot ceea ce presupune cunoasterea si formarea
personalitatii.
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ROLUL FAMILIEI, AL SCOLII, AL BISERICII SI AL
MASS-MEDIA IN FORMAREA SI CONSOLIDAREA
COMPORTAMENTULUI CIVIC LA TINERI

Pr. Drd. Popa Edmond NICOLAE,
Consilier Social

Familia reprezinti primul loc unde incepe educatia. In familie, copilul
incepe sa-si formeze vocabularul si modul de a se comporta cu cei din apropi-
erea sa, aici invata acele expresii si moduri de manifestare care ii vor servi in
educatia ulterioara sau, dimpotriva, acelea de care va putea scapa cu greu sau
deloc. Copiii fiind foarte receptivi la tot ce vad si ce aud, familia trebuie sa fie
foarte atenta cum se manifesta in prezenta lor.

Calitatea educatiei primite in familie, acei ,sapte ani de acasa”, depinde
indeosebi de nivelul educatiei parintilor si al celorlalti membri ai familiei ce
vin in contact cu copilul, in special sub aspect moral, comportamental. Atunci
cand copilul aude ca se injura, va injura si el, daca vede ca se fura, va fura si
el, daca vede ca se minte, va minti si el; daca cei din jur se poarta respectuos,
tot asa va face si el.

Convingerile si, mai ales, educatia religioasa ale familiei sunt foarte im-
portante. Un crestin care stie de frica lui Dumnezeu si care cunoaste cel putin
poruncile sale (sa nu furi, sa nu ucizi, sa nu marturisesti stramb, sa cinstesti
pe tatil si pe mama ta, sa nu doresti ceea ce apartine aproapelui tau, etc) isi va
educa propriul copil in acest spirit.

Pana la trei ani copilul invata ,ce este bine” si ,,ce este rau”, dar aceasta o
face in mare parte prin imitatie (reproduce comportamente ale adultului). De
foarte multe ori, la aceasta varsta pot aparea manifestari de incapatanare si
protest, adultul, prin tactul lui, poate influenta conduita copilului. Mai tarziu,
in perioada prescolara (3-6 ani), evolutia fiintei umane, prin multiplicarea re-
latiilor ei cu adultii, necesita modelarea personalitatii. La aceasta varsta, co-
pilul este mai impulsiv, capabil de emotii si sentimente, deseori isi manifesta
dorinta in contradictie cu posibilitatile sale si cu cerintele adultilor. Nu trebuie
uitat cd acum copiii isi pot insusi notiunile de adevar, dreptate, dragoste de
neam, dragoste de aproape, credinta, increderea in sine, etc.

Functiile familiei:
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* functia biologica: consta in perpetuarea speciei umane prin procrea-
rea si cresterea copiilor, conditie primordiala a existentei societatii. Capacita-
tea fiintei umane de a avea urmasi este singura ei revansa asupra mortii;

* functia psiho-afectiva - potrivit acestei functii, familia confera indivi-
dului sentimentul de siguranta, il ajuta sa depaseasca obstacolele, sa doban-
deasci echilibrul emotional. In familie individul giseste cildura sufleteasci
de care atata nevoie.

* functia economica consta in crearea conditiilor materiale necesare
vietii si dezvoltarii membrilor familiei. Familia trebuie sa acumuleze bunurile
si veniturile necesare membrilor ei.

* functia educativa se refera la faptul ca familia are un rol foarte im-
portant in transmiterea limbii, a obiceiurilor, a modelelor comportamentale,
urmasilor ei. In familie, copilul invati si se aprecieze pe sine si pe ceilalti, de-
prinde un anumit mod de viata, vine in contact cu valorile i normele societa-
tii. Familia joaca un rol important in educatia civica a copiilor.

In societatea contemporani familia, in sens traditional, se afl in declin.
In multe societiti ea reprezinti doar 7-10 % din totalul grupurilor familiale si
sunt reprezentate prin :

- celibatul a inceput si se extindi rapid dupa 1970. In unele societiti
ponderea lui s-a dublat in decurs de 20 de ani (SUA, Europa de Vest); 50% din
populatia cartierelor centrale din New York este reprezentata de celibatari;

- cuplul consensual nu se deosebeste prea mult de familia nucleara
obignuita. El are aceleasi functii si se confrunta cu aceleasi probleme cu care
se confrunta cuplurile casatorite, doar ca nu si a oficializat relatia printr-un act
de casatorie.

- coabitarea consensuala poate fi un stil de viata rezultat dintr-o
optiune de lunga durata (chiar definitiva) sau poate fi o etapa premergatoare
casatoriei;

- familia migranta, cand sotii lucreaza si locuiesc in localitati dife-
rite, dar se viziteaza periodic. Ea este determinata de situatia in care sotii nu
pot gasi locuri de munca conform dorintelor lor, in aceeasi localitate.

Scoala este locul unde tanarul incepe sa traiasca zilnic o parte din timpul
sau, in cadrul unei comunititi ce depiseste cadrul familial. In scoald copilul
trebuie sa inceapa sa respecte reguli de comportament pentru a- si continua
educatia civica. Rolul educatorilor - invatatori si profesori in formarea ca ce-
tatean a elevului este foarte mare si trebuie ca acestia sa-si cunoasca menirea.
In scoali se clarifici notiunile de drepturi si indatoriri civice, de respect si su-
prematie a legii, de democratie, de societate civila, de patriotism si sentiment
national, de cult al eroilor, de prietenie, etc. Calitatea educatiei civice in scoala
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depinde de educatia primita de copil in familie si de comportamentul grupului
de invatatori sau profesori.

Prin inversarea valorilor, in comunism s-au rasturnat si adevaratele intele-
suri pentru unele notiuni ca: dreptate, adevar, patriotism, monarhie, eroi, etc.
Un cadru didactic educat civic poate deveni si devine de reguld un exemplu de
urmat pentru elevi.

In perioada scolari mici (6-10 ani) apar elemente de socializare a copilu-
lui (relatii interumane, spirit de echipa), se dezvolta sentimentul culpabilitatii,
apar manifestari negative ca minciuna si superficialitatea, cu efecte in viata ci-
vica ulterioara. Varsta scolara de 10-14 ani este o perioada contradictorie, cu
manifestari deosebite Care nu trebuie ignorate de parinti si profesori. Acum
tanarul devine constient de propria identitate si independenti. In grup, com-
portamentul este diferit; copiii cu personalitate slaba, daca nu sunt acceptati
de grup se interiorizeaza, devin timizi sau certareti, ceea ce le va influenta
viata civica ulterioara. Apare liderul, seful care se impune prin initiativa si in-
drizneali. In aceastii perioadd sunt importante modelele de conduiti, deoa-
rece acum apare idealul de viata.

Varsta scolara mare (14-18 ani) este hotaratoare pentru formarea indivi-
dului. Tanarul poate manifesta dispret fata de familie, dar si sensibilitatea la
judecata adultului. Comportamentul adolescentului este contradictoriu: timi-
ditate sau agresivitate. In aceast perioadi este foarte important comporta-
mentul adultului (profesori, parinti) care nu trebuie sa fie de o indulgenta ex-
trema, dar nici de o rigiditate crescuta care ar intretine starea de tensiune. La
aceasta varsta pot aparea comportamente ca: ostilitate, nonconformism, cat
si incdlcarea normelor sociale.

Din cele de mai sus, rezulta ca socializarea copilului se face de timpuriu.
Copilul trebuie sa fie educat altfel incat sa nu i se impuna anumite lucruri si sa
nu fie pedepsit des. Numai sentimentul de libertate stimuleaza reflectia pen-
tru responsabilitatea fata de decizia luata. Autoritarismul si disciplina excesi-
va declanseaza comportamente de nesupunere. Copilul, si mai tarziu tanarul,
se confrunta cu situatii in care recompensele se repartizeaza intamplator, deci
societatea nu ofera intotdeauna modele pozitive. Se impune deci ca autorita-
tea exterioara a adultilor si fie inteleasa de copil astfel ca acesta sa-si asume
responsabilitatea in relatie cu grupul social.

Cuvantul ,moral” semnifica obiceiuri, mentalitati si moduri de comportare
integrate ulterior in norme sociale. Moralitatea se formeaza si se consolideaza
de a lungul intregii copilarii. Ea se invata dupa norme care dobandesc valoare
pentru existenta omului. Modelele de viata care rezulta din relatiile cu parintii,
fratii, profesorii si colegii sunt intelese de tanir, evaluate si astfel insusite. In
raport cu respectarea sau nerespectarea acestor norme apar sentimente noi, de
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rusine si culpabilitate. Pentru aceasta este necesar sa stie ,,ce este bine” si ,ce
esterau”, corect si incorect, sa-si asume responsabilitati proprii. Din acest punct
de vedere dobandeste importanta accesul copilului la valorile sociale (democra-
tie, demnitate civica si nationald, respect fata de lege si institutii, etc .).

Metodele autoritare, rigiditatea educationala si opresiunea cresc disponi-
bilitatea pentru revolta. Astfel, apar fenomene de inadaptare care conduc la
infractiuni de la delicte infantile specifice varstelor, pana la acte de violenta
ale adolescentilor si tinerilor. Aceasta se datoreaza unui slab control al impul-
surilor rezultat din lipsa educatiei, frustrarilor copilariei (frustrare inseamna
sentimentul de nerealizare a unei dorinte, imposibilitatea omului de a detine
ceea ce i se cuvine), conflictelor nerezolvate, conduitei agresive din dorinta de
a atrage atentia, atasamentului fata de un grup care manifesta violenta, ado-
lescentului de catre familie.

Violenta (ca exces de forta si brutalitate) se poate manifesta fata de: inte-
gritatea fizica (maltratare corporala), integritatea psihica (bruscarea si altera-
rea sanatatii psihice si intelectuale), integritatea morala(calomnie, condamnari
nedrepte)si fata de identitatea etnica, culturala si sociala. Formele pe care le
imbraca violenta sunt: - violenta fizica (bataia, razboiul); - violenta materiala
(distrugerea unor bunuri); - violenta morala (nedreptatea, injuria); - violenta
privata (facuta de o persoana particulara); - violenta asupra informatiei (cenzu-
ra unei carti, a unui ziar, a unei emisiuni radio si TV); - violenta indirecta (ordin
de ucidere a unei persoane); - violenta publica (facuta de o institutie).

Violentei i se opune ratiunea (nonviolenta si toleranta). Toleranta pre-
supune propria hotarare de a nu interzice (,, trateaza-i pe altii asa cum ti-ar
conveni sa fii tratat tu insuti”). Comportamentul uman are forme diferite: de
la intoleranta (impiedicarea sau eliminarea unor comportamente prin con-
strangere, persecutie, crima), la indiferenta si indulgenta (toleranta dusa la
extrem). Toleranta fata de opiniile celorlalti include acceptiunea ca trebuie sa
ascultam si sa luam in consideratie opiniile altora, sa ne argumenta propriile
opinii, sa nu-i consideram pe cei care gandesc diferit de noi ca pe niste inamici
si ca, intelegandu-i pe altii, ne intelegem pe noi.

Adultul, reprezinta modelul pe care copilul incearca sa-1 urmeze. De ace-
ea, parintii si profesorii trebuie sa organizeze actiunile copilului: sa se impo-
triveasca, dar cu tact, impulsurilor, s amane unele satisfactii, s nu recom-
penseze imediat actiunile meritorii, si manifeste toleranta si afectiune. Astfel,
adultul va cultiva prioritar las fete: blandetea, generozitatea, tandretea, nazu-
inta spre frumusete, iar la baieti: curajul, hotararea si atitudinea cavalereasca.

Biserica este locul unde se aduna crestinii pentru a-si celebra cultul. Ea
este casa Domnului si in ea vin oameni de toate varstele si toate categoriile
sociale. Invatiturile religiei sunt incircate de pilde si de indemnuri care te
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invata cum sa te comporti in relatiile cu semenii. Fiecare predica este o lectie
de educatie crestini, dar si civica. Rolul Bisericii ca institutie in formarea ce-
tateanului din punct de vedere moral in societate este foarte important si noi
credem ca insanatosirea societatii si formarea constiintelor depind foarte mult
de Sfanta Biserica si de slujitorii ei.

Biserica crestina a stabilit, in anul 325 d. Hr., ,,Crezul”, adica marturisirea
de credinta ce se rosteste si in biserica la Sfanta Liturghie si cuprinde, pe scurt,
invatatura crestina despre Sfanta Treime, despre scopul intruparii Fiului lui
Dumnezeu, despre rastignirea, patimile, moartea, invierea si inaltarea Sa la
ceruri. ,Crezul” anunta revenirea lui Hristos la Judecata din urma a tuturor
oamenilor si marturiseste credinta crestina intr-o Bisericd, intr-un botez, as-
teptarea invierii mortilor si viata veacului ce va veni.

Mass-media a fost deseori considerata ,cea de-a patra putere” in stat
(alaturi de executiv, legislativ si justitie), iar democratiile moderne au fost po-
reclite ,democratii mass-media”. Dar ce se ascunde in spatele acestor conside-
ratii? Care este puterea reald de care dispune mass-media? Cum pot fi descri-
se functiile acesteia in contextul cooperirii cu celelalte organisme din cadrul
sistemului intermediar si mai ales cu partidele politice?

Functia de control, de critica si de stimulare nu revine insa doar opozitiei
parlamentare, ci intregii opinii publice. Caracterul public este determinat in
primul rand de faptul ca oricine isi poate aduce aportul la formarea opiniilor.
Toti trebuie sa aiba posibilitatea sa stranga informatii si sa contribuie la for-
marea opiniei publice. Pe de alta parte, conceptul de ,opinie publicd” presu-
pune si ca obiectul acesteia este de natura publica, si nu privata. Obiectul ei
este, asadar, ,,res publica”in sensul cel mai larg al termenului. De sfera publica
apartin prin urmare toti cetatenii unui stat sau asociatiile de cetateni dintr-un
stat preocupati de soarta societatii care isi exprima preocuparile in mod pu-
blic sub forma de critici si atitudini de respingere sau de aprobare, incercand
astfel sa influenteze procesul de formare a vointei politice. Ei constituie opinia
publica. Dar pentru ci intr-o societate pluralista existd de regula mai multe
opinii in ceea ce priveste sfera publica, nu va exista niciodata o singura opinie
publica general valabila, ci mai multe.

Libertatea presei nu este asigurata doar de blocarea interventiilor puterii
sau de interzicerea cenzurii. Instantele publice trebuie sa se asigure si de faptul
canici o parte a societitii nu va prelua monopolul asupra opiniei publice. Pentru
ca pericolul ascuns de mijloacele moderne de comunicare in masa este evident.
Ele permit ca informatiile sa fie transmise unui numar mare de telespectatori,
ascultatori sau cititori, fara ca toata populatia sa aiba accesul asigurat la aceste
mijloace de comunicare in masa. Exista oameni care nu au bani nici de un ziar.
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Datorita progreselor tehnologice s-a ajuns la o concentrare crescuta a tirajelor
ziarelor, astfel incat diversitatea opiniilor s-a limitat in mod sensibil.

Iar acest proces nu prea mai poate fi inversat. Ziarele ,bune” trebuie sa se
bucure de o anumita amploare. Organele legislative au rolul sa impiedice for-
marea monopolurilor; acolo unde aceste monopoluri existi, ele trebuie tinute
sub control. Statul trebuie sa se asigure ca in redactiile ziarelor este respectat
prin statut dreptul la libera exprimare al ziaristilor. Din fericire, aceleasi noi
procedee de tiparire si multiplicare au dus si la cresterea numarului diversitatii
publicatiilor regionale si locale, lucru care a condus la cresterea posibilitatilor de
raspandire a informatiilor si comentariilor cu iz politic. Raspandirea aparatelor
de multiplicat a devenit astfel un factor politic de prim rang. Diversitatea medi-
ilor este astazi foarte variata. Putem distinge trei categorii de medii:

1. mediile autonome: carti, ziare, reviste, magnetofon, cameri video etc. ce
pot fi utilizate individual;

2. mediile de comunicare: telefon, mobil, etc. ce méaresc libertatea
utilizatorului;

3. mediile de difuzare: radioul, televiziunea, ce permit transmiterea infor-
matiei la mare distantd, unui public numeros.

Functiile mass-media sunt:

- functia de educatie: mass-media contribuie la transmiterea mosteni-
rii culturale si faciliteaza invatarea individuala si colectiva;

- functia de informare: mass-media asigura colectarea si preluarea in-
formatiilor, difuzarea cunostintelor si opiniilor, faciliteaza transparenta rela-
tiilor sociale;

- functia de socializare: mass-media face posibild participarea grupuri-
lor si colectivitatilor la viata publici, elaborarea si luarea deciziilor. Schimbul
de informatii favorizeaza interactiunea sociala si permite unui numar mare de
oameni sa ia parte activa la solutionarea problemelor care i privesc;

- functia de divertisment: mass-media ofera variate modalitati de di-
vertisment si de petrecere a timpului liber.

De asemenea, mass-media indeplineste trei functii democratice:

1) ea furnizeaza o varietate de informatii obiective, pe baza carora fiecare
individ isi poate forma propria opinie;

2) ea stimuleaza impotrivirea in fata abuzului unui individ sau grup;

3) ea ofera cetétenilor posibilitatea de a aproba sau critica in mod public.

Si mai greu poate fi evitata aparitia monopolurilor in domeniul radioului
si al televiziunii. Investitiile de capital necesare precum si avantajele tehnice
pe care le au aceste medii permit ca orice grupare sa isi poata gasi audienta
in eter sau in fata ecranului TV. De aceea, peste tot in acest domeniu au fost
create reglementari care s asigure ca toate atitudinile prezente in societate sa
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poata fi proiectate si in eter sau pe ecranul televizoarelor. Procesul de forma-
re a opiniei publice trebuie sa decurga, mai ales in radio si televiziune, intr-o
maniera pluralista, necesitand un control strict al incercarilor de manipulare
venite din partea gruparilor aflate la putere .

Cine doreste sa isi exercite dreptul la libertatea opiniilor trebuie sa aiba
posibilitatea de a fi informat cu privire la lucrurile de care este interesat. Nu
poti sa-ti formezi propriile judeciti daca nu stii despre ce este vorba. Cine este
de acord cu conceptul de cetatean activ politic care participa la formarea opi-
niei publice, acceptandu-I ca sursa suverana a autoritatii statale, trebuie sa il
informeze pe acesta asupra tuturor deciziilor politice care urmeaza a fi luate.
Aceasta este cealalta fateta a libertatii presei si a opiniilor. Toate lucrurile de
interes public pe care trebuie sa le cunoasci cetatenii pentru a-si putea forma
judecati politice justificate trebuie discutate in mod public.

Nu vom putea insa niciodata defini exact lucrurile de interes public. Aici
este vorba mai degraba de stilul, bunul-plac si autodisciplina ziaristilor i mai
putin de reglementarile legale. Bineinteles ca multi ziaristi vor profita de liber-
tatile care le sunt oferite, mai ales atunci cand dezvaluie detalii din viata unui
om politic. Totusi, cei care isi vor depasi atributiile in mod exagerat vor fi pe-
depsiti conform legilor in vigoare, care nu trebuie insa sa se transforme intr-o
»botnitd” pusa presei, radioului si televiziunii. Cine pune pret pe informatie
va trebui sd ia 1n calcul si problemele care se pot ivi ca urmare a abuzului de
libertati. Statul trebuie sa se fereasca sa apeleze la cenzura pentru a preveni
comiterea unor astfel de abuzuri, pentru ca astfel, libertatea presei s-ar putea
cutremura din temelii. Pentru ca - dupa cum a scris Karl Jaspers ,.este incert
daca adevirul iese la iveala prin uzul libertatii. Sigur este insa ca prin cenzura,
adevarul este pervertit”. Doar in aceste conditii se poate forma o opinie publi-
ca libera, care sa emita critici, sa controleze si sa dea impulsuri. Numai intr-o
sfera publica functionala oamenii 1si pot contura judecati valabile, devenind
capabili sa-si dovedeasca importanta politica in cadrul si in afara alegerilor.
Democratia si dezbaterile publice libere sunt doua fatete ale aceluiasi lucru.

Opiniile nu se mai formeaza aproape deloc in mod spontan, ele sunt de
cele mai multe ori create. Puterea, partidele si asociatiile au o »activitate pu-
blica«. Societatea pluralista ia la cunostinta o sumedenie de opinii publice,
deseori controverse. Cine emite pretentia ca reda si reprezinta singura opinie
publica valabila, dorind sa impuna politicului anumite linii directoare, este
suspectat ca prin apelul facut la aceasta unica opinie publica doreste sa dea o
amploare necuvenita propriilor sale interese. Pentru ca doar printr-un dialog
real, care sa puna fata in fata opiniile divergente, se poate ajunge la o ,adeva-
rata” opinie publica.
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Parlamentul nu mai este astazi aga cum era el infétisat in teoria burgheza, o
adunare de persoane care discutd, care in cadrul unor discutii libere gasesc so-
lutii pentru binele comunitatii, el este ultima instanta, locul in care sunt fixate
compromisurile dintre fortele sociale si revendicarile comunitatii. Astazi, opinia
publicd nu mai este dominata de aportul la discutii al unor indivizi care repre-
zinta anumite interese politice, ci de luarile de pozitie ale puterii, partidelor si
asociatiilor. Deciziile nu se iau insa pe ,,piata” acestor informari publice, ele sunt
deseori negociate in spatele usilor inchise, astfel incat opinia publicd nu mai
poate inregistra decat rezultatele finale. Totusi nu trebuie subestimatd puterea
de influenta adesea covarsitoare pe care o au anumiti oameni politici, jurnalisti
sau analisti importanti asupra procesului de formare a opiniei publice.

Doar acele regimuri care se supun atentiei opiniei publice iau in serios ma-
turitatea politica a cetatenilor lor. Si pentru ca atat partidele, cat si asociatiile
sunt astazi parte din autoritatea publicd, si ele trebuie sa se deschida in fata
opiniei publice. Astdzi nu trebuie sa se mai discute doar la nivelul alegétorilor
siin parlament, ci mai ales in cadrul si intre partide si asociatii, initiative civile
si misciri sociale. In fata reflectoarelor, altfel ar putea sta lucrurile in ceea ce
priveste partidele si asociatiile. Bineinteles ca democratia moderna nu poate
fi consolidata doar prin intermediul publicitatii.

Presa, produs al epocii moderne, transforma multimea in public si opiniile
individuale, in opinie publica. Principalele functii ale mass-media in raport cu
opinia publicd sunt:

* formarea opiniei individuale si de grup prin difuzarea stirilor;

* exprimarea opiniilor si difuzarea lor in randul cititorilor;

* exercitarea influentei opiniei publice asupra vietii sociale si a functiei de
participare in viata societatii;

* modificarea atitudinilor si comportamentelor.

T
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Ystorie si traditie crestind

FACTORI DE UNITATE iN LUMEA BIZANTINA

Pr. Prof. Univ. Dr. Emanoil BABUS,
Prodecan al Facultatii de Teologie Ortodoxa ,, Justinian Patriarhul” din Bucuresti

Civilizatia bizantina isi datoreaza in mare parte trasaturile fundamenta-
le structurilor politice si religioase ale Imperiului de la care isi trage numele.
De-a lungul unei perioade de peste unsprezece secole, in timp ce Occidentul
traia o epoca de dezagregare, construindu-si apoi din greu o noua cultura si
civilizatie, Imperiul bizantin si-a creat o monarhie si o administratie puternic
centralizatd, a conservat traditiile clasice - cultura greaca si dreptul roman -
carora le-a integrat elemente orientale, si si-a extins actiunea civilizatoare si
culturala in tarile Europei sud-estice si rasaritene, devenind in felul acesta o
componenta importanta a culturii medievale europene in totalitatea ei, si sin-
gurul stat civilizat din Europa Evului Mediu timpuriu *.

Acest Imperiu nu era acela al lui Augustus si nici macar al lui Septimiu Se-
ver (193-211). Din reformele pe care Diocletian le-a promulgat pentru a pune
capat crizei prin care trecuse Imperiul roman in secolul al ITI-lea iesise un stat
autoritar, societatea era ierarhizatd, iar economia supusa conducerii de stat.
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Spre deosebire de Imperiul roman, cel bizantin devine crestin. La sfarsitul
secolului al I1I-lea, populatia din provinciile rasaritene ale Imperiului roman
trecuse in mare parte la crestinism. Inc# de atunci unul dintre cei mai inversu-
nati dusmani ai noii credinte, Galeriu, fiul unei preotese pagane si instigator al
persecutiilor lui Diocletian, fusese nevoit sa recunoasca esecul acestei politici
si promulgase 1n aprilie 311, la Serdica (Sofia de astazi) un edict de toleranta,
care le ingaduia crestinilor sa practice cultul in mod liber 2.

Astfel, Imperiul de Rasarit devine bastionul crestinatatii si refugiul culturii
greco-romane: in fata Romei devastate de barbari, Constantinopolul ajunge cen-
trul lumii civilizate, singura capitala a Imperiului Roman. Nicolae Iorga identifi-
cd trei elemente fundamentale care se intrepatrund contribuind la nasterea Im-
periului Bizantin: ,,Roma politica, elenismul cultural si ortodoxia religioasa” 3
Vorbind despre evolutia Imperiului bizantin, marele istoric afirma ca ,aceastd
Roma ramasa romana ca traditii, ca datorie si ca glorie a trebuit sa fie tradusa
in termeni de grecitate si crestinatate in decurs de sute de ani” 4. Astfel cei trei
mari factori unificatori care au stat la baza transformarii si dezvoltarii Imperiului
roman de Rasarit in Imperiul bizantin, un imperiu crestin condus de un imparat
crestin sunt: imparatul, crestinismul (Biserica) si limba greaca.

Imperiul si crestinismul

Imperiul bizantin s-a mentinut timp de unsprezece secole aproape exclu-
siv prin constitutia imperiala si administratie 5. Derivate din institutiile latine,
institutiile bizantine au evoluat adaptandu-se mereu unor noi conditii. Primul
mare stat care si-a fondat existenta politica pe principii crestine, Bizantul a
sustinut totdeauna ideea misiunii sale providentiale: Imperiul este o emana-
tie a vointei divine, iar imparatul este alesul lui Dumnezeu, intrucat are un ca-
racter divin. Religia crestina a fost o componenta fundamentala a Imperiului
roman de Rasdrit. ,Numai sinteza culturii elenistice si a religiei crestine cu
structura statald romana a permis formarea acelui fenomen istoric pe care il
numim Imperiul bizantin”¢.

Alaturi de Constantin cel Mare, domnia lui Teodosie I a marcat un mo-
ment de cotitura in istoria noului Imperiu, in 381 crestinismul fiind procla-
mat, prin edict imperial, religie oficiala de stat, pentru ca zece ani mai tarziu,
toate cultele pagane din Imperiu sa fie interzise. Din acel moment, cetatean al
Imperiului roman era considerat oricine imbratisase adevarata credinta, cea
stabilitd de sinoadele ecumenice de la Niceea si Constantinopol, localnic sau
strdin, european, asiatic sau african, era suficient sa fi crestin pentru a avea
acces la orice functie administrativa imperiala ba chiar si la tron’.

Crestinismul era o religie foarte diferita de paganism. Ceea ce noi numim
paganism, si care nu avea un nume al sau, era un sistem de credinte si culte
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disparate, fara o teologie, o moralitate si o organizare proprie bine definite.
Principalul curent filosofic din secolul al ITI-lea si al IV-lea, neoplatonismul,
sustinea cd, oricum, zeii traditionali nu erau importanti, fiind subordonati
unui zeu omnipotent si perfect ,Unicul” mult mai maret decat ei. Modelat de
catre societate, mai degraba decat sa o fi modelat el, paganismul reflecta cel
mult o unitate, pe care societatea deja o avea.

In momentul aparitiei crestinilor, religiile cele mai variate prosperau in
Imperiu, Satirele lui Juvenal facand mentiune de fascinatia pe care numeroa-
sele culte exotice o exercitau asupra romanilor. Totusi intalnim acum ostilita-
tea si chiar ura populatiei impotriva crestinilor. Absenta Templelor, reuniuni-
le nocturne, ceremoniile secrete, agapele luate in comun de barbati si femei,
toate acestea 1i ducea pe multi cu gandul la lucruri monstruoase: operatiuni
magice, sacrificii umane cu caracter ritual etc. Chiar daca aceastd adversitate
crea un teren favorabil persecutiilor, Statul roman respecta legile si nu per-
mitea arbitrariul sau excesul. Adevarata cauza a conflictului poate fi gasita in
natura Statului roman.

Asemenea celorlalte State ale antichitatii, Roma poseda divinitatile ei si re-
ligia sa nationald, oficiald. Aceasta nu era alcatuita dintr-un sistem de credin-
te, nu avea 0 anumitd morala (cetateanul roman putea crede si credea adesea
in divinitati strdine), dar un ritual elaborat in cele mai mici detalii facea din
sacrificii si rugdciuni, un cult a carei semnificatie era inainte de toate politi-
ca. De executarea lui depindea bunul trai al Imperiului si victoriile impotri-
va dusmanilor. Chiar daca era vorba numai de simboluri carora nimeni nu le
adauga si credinta, in acele vremuri tulburi Roma nu avea alte mijloace pentru
a exprima si prezerva unitatea sa, pentru a-si afirma credinta in ea insasi. De
asemenea, respingerea religiei oficiale echivala cu o revoltd. Roma pretindea
cetitenilor sdi numai o participare exterioara la cult, ca o expresie a fidelitatii
fata de ea; era de ajuns sa aprinzi cateva boabe de tamaie in fata imaginilor di-
feritelor divinitati nationale, sa numesti pe imparat cu apelativul de ,,Domn”,
sa indeplinesti un ritual mai mult formal. Odata satisfacute aceste exigente,
fiecare era liber sa caute o credintd autentica sau sensul vesnic al vietii.

Pentru omul antic, legitimitatea acestor cerinte venea de la sine. Religia
(cuvant de origine romana fara echivalent in greaca sau in ebraica) nu era o
problema de alegere personald, ci o chestiune care privea familia, cetatenii si
Statul. Credinta sau absenta credintei personale nu avea nimic de-a face cu
religia, pentru ca aceasta reprezenta de fapt recunoasterea unui sistem exis-
tent, a legitimitatii acestuia. Crestinii refuzau sa indeplineasca aceasta datorie
civicd, atitudinea lor nefiind o rebeliune, o condamnare in sine a Statului sau
o contestare a unor defecte si vicii particulare. Ei puteau afirma fidelitatea fata
de Roma si sa se roage pentru imparat si autoritati, dar nu puteau accepta 2
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exigente: sa-1 numeasca pe imparat ,,Domn” si sa adore idoli, chiar si in mod
formal, fara credintd. ,Domn” in limbajul vremii desemna un stdpan abso-
lut, de rang divin, iar sensul credintei crestine era venirea in aceasta lume si
domnia unui singur si adevarat Domn, Iisus Hristos (Fapte II, 36). Aceasta
insemna ca Dumnezeu i-a dat intreaga autoritate asupra lumii si de acum El
era singurul Stapan al vietii umane. ,,Un singur Domn!” Poate ca noi nu mai
simtim astazi forta acestei exclamatii, pe care ne-au transmis-o primii crestini,
dar care rezona la vremea aceea ca o provocare lasata lumii, in care nu mai era
autoritate, nici Stat sau colectivitate care sa revendice rangul de ,,Domn” si un
caracter divin. in mod curios in lupta crestinilor impotriva exigentelor Impe-
riului pagan, s-a cdutat sa se vada o indiferenta a lor fata de lume, o tentativa
de a se elibera. In realitate prin refuzul de a satisface o exigenti care nu era
luata in serios nici de cei care o impuneau, crestinii aratau generatiilor viitoa-
re masura responsabilitatii lor in aceasta lume. Respingand aceasta pretentie
formali a Statului, ei il includeau in perspectiva Imparitiei lui Hristos si il in-
vitau implicit si se supuna Imparatului, Domnului acestei lumi.

Daca statul nu le oferea paganilor conducerea, asa cum s-a intamplat sub
Diocletian, Maximian si Iulian, ei nu erau in stare sa reziste in fata raspandirii
crestinismului.

Apdrand ca religia unei minorititi, care crestea rapid, atunci cand 1-a cu-
cerit pe Constantin, crestinismul s-a raspandit intr-un ritm alert in intregul
imperiu. Sprijinul statului a ajutat in acest sens, desi statul niciodata nu a
dat legi impotriva paganismului la fel de stricte ca legile anterioare impotriva
crestinismului. Guvernul a prejudiciat paganismul in primul rand prin simpla
retragere a patronajului sau, care era vital in lumina argumentului ca oame-
nii trebuiau si-i venereze pe zei, pentru ca asta ficeau aproape toti, inclusiv
imparatul. Idealurile crestine de caritate organizata pentru cei saraci, iertarea
pentru dusmani, si alegerea martiriului in locul apostaziei, straine moralitatii
pagane traditionale, si-au castigat treptat admiratia multor pagani si au con-
tribuit la rdspandirea crestinismului.

Dupa convertirea lui Constantin, crestinismul a ajuns sa influenteze tot
mai mult atat viata publica, cat si cea privata. De asemenea, crestinismul a im-
bunatatit pozitia femeii in societate. Biserica a luat exemplul Fecioarei Maria
ca dovada ca femeile pot fi egale din punct de vedere spiritual cu barbatii si
unele calugarite si alte femei si-au castigat o recunoastere morali a societétii.
De asemenea, Biserica le-a trecut in randul sfintilor pe Elena, mama lui Con-
stantin I, si pe Pulcheria, sora lui Teodosie al II-lea, iar sinodul ecumenic de
la Efes a sustinut cererea insistenta a Pulcheriei de a o numi pe Fecioara Ma-
ria, Maica lui Dumnezeu. Influenta politica a unor femei din familia imperia-
13, care in perioada romana fusese rard, a devenit acum deschisa si obisnuita,
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pe masura ce Pulcheria, Eudoxia si alte imparatese si printese au contribuit la
luarea deciziilor politice ®.

Imparatul intru Hristos

Pentru Biserica primara, Statul raimane un instrument secular considerat
ca fiind necesar vietii sociale, in virtutea pacatului originar. Statul, este recu-
noscut ca o institutie voita, ceruta de structura Bisericii, care nu se poate lipsi
de protectia acestuia, Biserica, dorind sd-si pastreze autonomia, pozitia, si fi-
ind, prin originea si prin scopurile sale, superioara statului.

Impératul se considera drept un reprezentant legitim al lui Dumnezeu, in-
trucatva in afara ierarhiei clericale, dar abilitat sa intervina in problemele re-
ligioase. Eusebiu afirma ca imparatul Constantin a fost randuit de Dumnezeu
ca ,,un episcope din afara, Siil arata sezand intre Parinti ,,ca unul de-al lor”.

Pentru definirea locului imparatului in Biserica s-a recurs adesea la o reto-
rica subtila, la o retorica de tipul ca si, care nu ne da posibilitatea de a sti daca
scriitorii crestini din secolul al IV-lea sunt creatorii unei ideologii originale sau
au retusat ideologia imperiala atunci cand aceasta il asaza pe imparat in afara
limitelor admise de crestinism. Asa s-a intamplat cu discursul lui Eusebiu de
Cezareea in discursul sau de Tricennalia si in Vita Constantini, in care for-
mularile nuantate sunt mai numeroase decat temele dezvoltate. Printre teme
sesizam 1nsa pe cele greu de criticat: imparatul ,,imagine a imparatului impa-
ratilor” sau ,imitatorul lui Hristos”. Asemenea lui Hristos, spunea Eusebiu,
imparatul este preotul unei jertfe pure; el aduce un sacrificiu fara foc si fara
sange. Comparatia si decalajul vocabularului evidentiaza faptul ca sacrificiul
imparatului-preot nu este decat metaforic, ca imparatul de fapt se sacrifica
pentru binele umanitatii, iar preotia sa nu este institutionala.

Tot in Vita Constantini, putem vedea cum imparatul i primeste pe epi-
scopi si le spune ca si el este episcop: ,,voi sunteti episcopii celor care apartin
Bisericii (ton eiso tes ekkesias), in timp ce eu am fost agezat de Dumnezeu ca
episcop (adica supraveghetor) a celor din afara (ton ektos)”. Formula folosita
este interesantd, iar Eusebiu 1i da repede o interpretare adaugand ca impara-
tul ,,vegheazi (epeskopei) asupra supusilor Imperiului”. In acest caz reluarea
episkopos (episcop) prin verbul episkopein (a supraveghea, a veghea asupra)
are darul sa banalizeze cuvintele. Constantin folosea o comparatie semnifica-
tiva pentru a explica faptul ca el avea sarcina sa vegheze asupra cetatenilor si
poate chiar sa aduca la credinta crestina pe necrestini. De aceasta datorie mi-
sionara in Imperiu si in afara lui, ajungand chiar pana la o forma de ,,didasca-
lie”, imparatii bizantini nu vor inceta sa se prevaleze. Nu este usor de distins
gandirea lui Eusebiu in acest panegiric si inca si mai putin de inteles cum poa-
te fi articulata cu cea a lui Constantin. Putem vorbi de de imparat ca episcop al
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celor care au devenit crestini datorita lui sau ca episcop al laicilor prin opozitie
cu clericii, ca cel pe care episcopii I-au insarcinat sa puna in aplicare hotararile
lor in Imperiu? Ideea unui Imperiu crestin este insotita de o teologie politica,
ce conduce la recunoasterea pentru imparat a unei misiuni divine. Numai ca
articularea dintre slujirea imparateasca si institutia ecleziastica raimane o pro-
blema. Fragilitatea, repede identificatd, nu putea fi disimulata de acel ,ca si”
al retoricii, iar fenomenul se regaseste si in Occident in formula ,,Dei imagi-
nem, sicut et episcopus Christi” de la autorul occidental al Quaestiones Veteris
et Novi Testamenti °. Chiar daca problema este centrald, un lucru este sigur:
prezentandu-1 pe imparat drept un cvasi-episcop, Eusebiu de Cezareea inchi-
de calea unei conceptii si mai radicale, pe care contemporanii i-o imputau lui
Constantiu II, fiu si succesor al lui Constantin, anume aceea de impdarat epi-
scop al episcopilor (episcopus episcoporum). Ori, in momentul alcatuirii car-
tii Vita Constantini in mai 337, pe tron se afla Constans, retorica lui Eusebiu
vizand detasarea noului suveran de un eventual ,cezaropapism” prin plasarea
slujirii imperiale in cadrul Imperiului crestin, dar in afara Bisericii si evocand
acest fapt sub semnul metaforei.

Tot retoricii ca si apartine si tema imparatului Constantin ,intocmai cu
Apostolii”, care se dezvolta in secolul al V-lea. Isapostolas este apelativul pe
care-1 gasim atribuit lui Pavel, convertit si chemat de Dumnezeu la invatarea
Evangheliei si de aceea numit ,,al treisprezecelea apostol”. ,Egali” cu primii
ucenici ai lui Hristos erau apostolii din a doua generatie plecati sa evanghe-
lizeze lumea. De aceea, in cazul unui suveran care a crestinat Imperiul pe ca-
re-1 conducea, i se poate ingadui acest apelativ, dar implicatiile puteau fi peri-
culoase. Oare cvasi-apostolicitatea putea fi atasata si functiei, apartinea unei
slujiri speciale? Pana la urma Simeon al Tesalonicului zece secole mai tarziu
vede 1n plasarea diferita a mormintelor patriarhilor (in locasul de cult) si cele
ale imparatilor (pe langa biserica) din biserica Sfintilor Apostoli, un semn al
veritabilei ierarhii dintre conducatorii Bisericii, succesori ai Apostolilor si su-
veranii considerati ca laici. Astfel, initiativa constantiniana nu a inaugurat o
traditie, ci a relevat numai amploarea unei probleme.

Impératul tine mult la faptul de a fi impreuna-slujitor al lui Dumnezeu cu
episcopii, fiind prezent si luand parte la cercetarea adeviarului ca unul dintre
acestia. In scrisorile sale, prin care conferea o autoritate oficiali deciziilor epi-
scopilor, el apare ca raspunzator, pazitor, al deciziilor sinodului, atat dogma-
tice cat si disciplinare. In actele pe care le emitea privitor la treburile Bisericii,
Constantin se considera, drept omul sau instrumentul lui Dumnezeu. El se
erija cel mai adesea nu in teolog cat in judecator al credintei, aparand doctri-
na crestina de orice schisma, de orice ratacire si naddjduind sa restabileasca
unitatea imperiului.
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Impératul isi manifesta rolul de ,episcop al celor din afard” convocand si-
noadele si ratificand hotararile sinodale. Animat intotdeauna de o dorinta de
buna intelegere si de unitate, veghea la respectarea canoanelor ecleziastice.
Imparatul riméanea pazitorul deciziilor sinodului ecumenic, judeciitorul su-
prem al respectarii acestor decrete.

Puterea imperiala devenise o monarhie pura, in care statul este deplin in-
truchipat in persoana imparatului, ,,lege vie si stadpan absolut”.

Traditia romana explica si justifica credinta in misiunea providentiald a im-
paratului, cea de a supune toate popoarele si de a face crestinismul si domneas-
ca pe intreg pamantul. Aceasta era ideea unitatii Imperiului: un unic Dumnezeu
in cer si un unic imparat pe pamant *°. Daca existenta Imperiului este expresia
vointei divine, cu atat mai mult omul care il conduce este alesul Providentei.
Doctrina omului providential si caracterul divin al puterii sale provin inca de
la originea institutiei imperiale. Puterea imperiala apare ca o imagine terestra
a monarhiei divine. Ea este absoluta si se exercita in deplinatatea sa in toate
domeniile. Vechile forme de opozitie - Senat, magistraturi - au disparut sau au
devenit neputincioase. Biserica era singura care se opunea sau contesta autori-
tatea, numai din ratiuni religioase sau morale, fara substrat politic.

Impotriva unei teologii politice, care-1 defineste pe suveran ca o fiinti che-
mata sa devina zeu, mostenitoare a unui om zeificat, inspirat de zei, crestinii
afirma cu tarie ca imparatul nu este decat un om a carui viata si a carui autori-
tate vin de la Dumnezeu. Este inferior lui Dumnezeu si raspunzator in fata lui
Dumnezeu de poporul sau. Biserica crestind, care a beneficiat din plin de bu-
navointa imperiala, a cautat sa-si precizeze conceptia despre relatiile sale cu un
stat devenit crestin. Imparatul crestin se proclama slujitor al lui Dumnezeu si
se considera raspunzator in fata Acestuia de mantuirea supusilor sai. Biserica
pretinde din partea suveranului credinta ortodoxa, respectarea dogmelor si ier-
arhiei sale, iar atunci cand se simte amenintatd de imparat, ii tine piept. Astfel
aceasta, se ridica impotriva atitudinii de subordonare fata de puterea imperiala
»Puterea sacerdotala - afirma Sfantul Ioan Gura de Aur - depaseste ca valoa-
re puterea civila tot atat cat cerul depaseste pamantul, ba chiar mai mult” .

Biserica imperiala

In ceea ce priveste organizarea si ierarhia Bisericii se remarci faptul ca
treapta superioara a ierarhiei bisericesti era reprezentata de episcopi. Aces-
tia nu erau functionari numiti de céatre o putere centrala. Proveniti din popor
si alesi cu acordul acestuia, episcopii posedau o autoritate fireasci, de esenta
democratici si divina. In acelasi timp, prin puterea pe care o detineau, prin
organizarea lor ierarhica si totodata prin valoarea lor personala, care a fost
aproape intotdeauna remarcabila, ei alcatuiau o aristocratie, o elita.
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Putem spune astfel urmarind atent evolutia raspandirii credintei crestine
si organizarea Bisericii ca adevarata aristocratie se afla in randul crestinilor.
Magistratii municipali 1si pierdeau orice prestigiu, episcopii deveneau perso-
nalititile de frunte ale orasului lor. In eparhia sa, episcopul avea puteri foar-
te largi, aproape absolute. El era administrator, el era judecator, el conducea
operele sociale: nu era nimic din ceea ce interesa poporul care sa nu fie facut
cu stiinta si acordul sau. Episcopul aparea ca singurul in masura sa contraba-
lanseze puterile tiraniei, adica sa-1 ocroteasca pe credinciosul simplu, avand
astfel rolul de a preintAmpina excesele venite din partea Imparatului

Teodosie I nu a preluat titlul de Pontifex Maximus. Impiratul continua s
se considere loctiitorul lui Dumnezeu pe pamant. El detinea intreaga putere,
reprezenta legea vie, era inzestrat cu o natura speciala; vointa sa avea o valoare
absoluta si o autoritate nelimitata, fiind unicul legislator. El era conducétorul
armatei, suveranul, judecitorul. Impéaratul exercita puterea legislativi, ca ex-
presie a legii vii, proclamand constitutii. El trebuia sa dea legi in interesul ge-
neral si nu in vreun interes particular, iar in legile date sa exprime dreptatea.
Isi exercita aceastii putere mai ales prin scrisori, pe care le adresa Senatului,
poporului sau functionarilor. imparatul, care teoretic isi datora intreaga pu-
tere vointei populare, era in acelasi timp obiectul onorurilor divine si al unui
cult care 1i conferea o autoritate de un alt ordin.

Originea puterii imperiale, scapate de sub tutela legilor, nu mai este suve-
ranitatea populara, ci direct de la Dumnezeu, un Dumnezeu unic, conducand
universul cu dreptate si bunatate, cu care trebuie sa se asemene un impdarat
siubitor de oameni philanthropos”. El este, prin sufletul sau, chip al acestui
Dumnezeu, conducerea sa este o copie pamanteasca a conducerii divine func-
tia sa este cea a unui delegat, a unui reprezentant, a unui interpret pe pamant
al Dumnezeului universal.

Incoronarea impiratului era forma religioasa prin care se consfintea autori-
tatea sa de loctiitor pe pamant al lui Dumnezeu. Ca imperator roman, el raimane
legislator si comandant suprem al armatei; ca basileu, el este - asemenea mo-
narhilor orientali - autocrat; iar in calitatea sa de sef al unui imperiu crestin, el
este reprezentantul lui Dumnezeu, isapostolos (titlu cu care a fost investit Con-
stantin de sinodul de la Niceea), adica egal in rang cu apostolii. Juristii bizan-
tini au recunoscut autoritatea absoluti a vointei impératului. in conformitate cu
aceasta doctrina, orice jignire adusa imparatului era considerata un sacrilegiu;
iar o razvratire impotriva autoritatii sale era pedepsita si cu excomunicarea.

In consecint, o lege care si reglementeze succesiunea la tron nu exista; si
nici nu ar fi putut sa existe - caci insasi vointa Providentei, necesara si sufici-
entd, o facea absolut de prisos. Nici o familie regala in sanul careia sa fie limi-
tat dreptul la succesiune nu exista. Puteau deveni imparati si candidatii de cea
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mai umild conditie sociala. Chiar daca era vorba de un uzurpator printr-un act
de violenta, singura conditie era ca pretendentul la tron sa fie aclamat de Se-
nat, de armata si de populatia Constantinopolului; in care caz, si un uzurpator
devenea ,alesul lui Dumnezeu”- cici vointa divinitatii se exprima tocmai prin
aceasta alegere, prin aceste aclamatii.

Impiratul putea si-si asocieze la domnie pe unul din fiii sii, ciruia ii didea
titlul de co-imperator si succesor al sau, incoronandu-1 cu coroana imperiala.
Gratie acestui mecanism prin care se putea asigura o continuitate a succesiu-
nii, Bizantul a avut timp de cinci secole (IV-IX) numai patru dinastii.

Ceremonia investirii era primul act de recunoastere oficiald a noului impa-
rat; consta in inéltarea celui ales pe scut, (tinut, intr-o perioada mai tarzie, nu
de soldati, ci de patriarh si de inalti demnitari ai Imperiului); gest care amin-
tea originea militara a institutiei imperiale. Dar ceremonia esentiala, care evi-
dentia si proclama caracterul fundamental religios al autoritatii imperiale, era
incoronarea religioasa: in catedrala Sf. Sofia, patriarhul Constantinopolului ii
binecuvanta hlamida si incaltarile de purpura - insemnele demnitati imperia-
le, - il miruia, ii punea pe cap coroana si ii didea Sfanta Impirtisanie.

Impiratul era apiritorul perpetuu al Ortodoxiei care era pentru el spriji-
nul principal. El este cel care stabileste din initiativa proprie anumite sarba-
tori: imparatul Iustin II - ziua de 25 decembrie ca sarbatoare a Nasterii Dom-
nului; Tustinian - iIntAmpinarea Domnului (2 februarie), Mauriciu - Adormirea
Maicii Domnului (5 august), de asemenea sfintii Atanasie, Vasile cel Mare,
Grigore de Nazianz, Ioan Gura de Aur, si Chiril al Alexandriei ii datoreaza im-
paratului Iustinian faptul ca sunt comemorati.

Relatia dintre Biserica si Stat este pe deplin exemplificata in Epanagoga
sau Introducerea la Codul de legi publicat la sfarsitul secolului al IX-lea de
catre imparatul Vasile I Macedoneanu. Epanagoga lua ca exemplu paralela
dintre imparat si patriarh ,membrii cei mai inalti si indispensabili in Stat”,
definind in felul urmator obligatiile fiecaruia:

,impiratului ii revine datoria de a salva si a garanta forta natiunii prin-
tr-o buna guvernare, sa restaureze fortele prin vigilenta si sa capete forte noi
prin intelepciune in orientare si fapte. Scopul patriarhului este mai intai pas-
trarea puritatii si a credintei poporului, primit in grija de la Dumenezeu...;
acolo unde se poate, el trebuie si aduca la Ortodoxie si la unitatea Bisericii pe
toti ereticii...; el trebuie sd aduca la adevarata credinta pe necredinciosi, ui-
mindu-i cu splendoarea, gloria si bogitia slujbelor sale... Impiratul trebuie s
exerseze tot mereu binele: de aceea i se da si titlul de binefacator... Scopul Pa-
triarhului este mantuirea credinciosilor incredintati; el trebuie sa traiasca in
Hristos si si-si concentreze toate fortele pentru pace... Imparatul trebuie si fie
fara greseald in respectarea invataturilor ortodoxe si pioase... indreptate catre
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cunostinta dogmelor cu privire la Sfanta Treime si definitiile despre mantu-
ire prin intruparea lui Iisus Hristos... Patriarhul trebuie s& vorbeasca despre
adevir si si apere dogmele firi teama in fata Impé#ratului... Singur Patriar-
hul trebuie sa interpreteze definitiile Sfintilor Parinti sau definitiile sinoadelor
ecumenice... In ceea ce-1 priveste pe Impirat, el trebuie si sustind mai intai
tot ceea ce este scris in Sfanta Scriptura, apoi dogmele stabilite de cele 7 si-
noade ecumenice, ca si o parte a legilor romane.” Din acestea s-ar putea trage
concluzia ca Biserica si Statul erau confundate intr-un singur corp politic si
bisericesc, un fapt care practic marca implinirea unui fenomen inceput inca
din vremea lui Iustinian. Textul justifica in aparenta aceste afirmatii, numai
ca acestea se opresc la constatarea fuziunii dintre Biserica si Stat, in timp ce
Epanagoga aducea de asemenea o corectie aspectelor negative ale ,,simfoniei”
justiniene. In mare parte fuziunea aceasta avusese loc: toti membrii Bisericii
erau subiecti ai Imperiului, frontierele Bisericii si ale Imperiului coincideau.

Statul era crestin, legat in mod organic de Biserica, aceasta legatura rea-
lizand diarhia imparatului cu patriarhul. In afara locului ocupat in sanul Bi-
sericii (loc definit prin canoanele bisericesti), patriarhul avea in viitor un loc
aparte, paralel cu cel al Impiratului in structura de Stat. El era reprezentantul
Bisericii in Stat, garantul ,,Ortodoxiei” imperiului si al fidelitatii crestinismu-
lui. De aceea, numai el avea dreptul de a interpreta invatatura Bisericii, iar
Statul 1l insarcina cu apararea credintei ortodoxe in fata persoanei imparatu-
lui. Din partea imparatului, Epanagoga nu cerea decat fidelitate fata de Orto-
doxie, fata de invatatura cu privire la Hristos si la Sfanta Treime. Trebuie sub-
liniat faptul ca in viziunea bizantina, Biserica si Statul nu sunt legate printr-o
formula juridica si o delimitare a sferelor lor de influenta, ci de ortodoxie, de
credinta si invatatura Bisericii, pe care Imperiul a adoptat-o, iar izvorul acestei
doctrine, garantul ei, era Biserica si nu imparatul *2.

Biserica bizantina isi avea regimul sau organizatoric, independent de al
statului, - cu toate ca de la inceput organizarea sa a fost modelata dupa cea a
Imperiului. Biserica se afla sub autoritatea spirituala a patriarhului.

Inci din secolul al V-lea, Biserica crestini era organizati in cinci patriar-
hate. Primatul il detinea cel din Roma. Locul al doilea il ocupa Constantino-
polul - capitala Imperiului de Rasarit, unde crestinii erau mult mai numerosi.
Urmau celelalte trei: patriarhatul din Alexandria - multa vreme si cel mai im-
portant, datorita imenselor bogatii ale orasului, flotei sale puternice, traditi-
ilor sale culturale de mare prestigiu, numarului mare de preoti si calugari, si
jurisdictiei sale asupra a zece mitropolii si aproape a o suta de episcopate. De
aceea patriarhul Alexandriei isi ia inca din sec VII numele de”papa”.

Patriarhul Siriei, cu sediul in Antiohia avea sub jurisdictia sa un teritoriu
mai vast cu 17 mitropolitii si 138 de episcopi. Dar populatia acestui teritoriu
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era foarte eterogena din punct de vedere etnic, ca mentalitate si traditii, aici au
aparut miscarile eretice cele mai importante (indeosebi maniheista si nestoria-
na), De un teritoriu restrans, cu numai 4 mitropoliti si 51 de episcopi, dispunea
patriarhul Ierusalimului, al carui mare prestigiu era legat de prezenta Locuri-
lor Sfinte, tinta numarului din ce in ce mai mare de pelerini. Cei cinci patriarhi
pastrau relatii colegiale: fiecare isi avea legatul sau permanent la sediile celor-
lalte patriarhate; trimitea celorlalti patriarhi actele reuniunilor Sinodului sau si
pomenea in slujbele religioase numele celorlalti patriarhi, decedati sau in viata.

In secolul al VII-lea, cucerirea Egipului, a Siriei si a Palestinei de citre
arabi a creat mari dificultiti respectivelor patriarhate. Insusi patriarhatul de
Roma (sub a carui jurisdictie se aflau Italia, Illyricum si Creta, Spania si nor-
dul Africii) va pierde in secolul urmator Spania si Africa de Nord, in timp ce II-
lyricum, Sicilia, Calabria si Creta vor trece sub jurisdictie constantinopolitana.

In felul acesta, cel mai important Patriarhat rimane cel de Constantinopol
al carui ierarh isi ia titlul (nerecunoscut niciodata de papa) de ,,ecumenic” ; cu
alte cuvinte arogandu-si pretentia, de a-si extinde autoritatea asupra intregii
Biserici crestine. Patriarhatul din Constantinopol care in secolul al IV-lea avu-
sese 30 de mitropoliti si 450 de episcopi, in secolul al X-lea numara peste o
mie de episcopi si mitropoliti; pentru ca, la inceputul sec. XV, numarul aces-
tora sa ajunga la abia 67.

Elenismul

In ciuda faptului ¢ Imperiul bizantin nu s-a numit imperiu grec, ci Roma-
nia 3, elenismul a constituit baza lui culturala. Acest fapt este explicabil daca
tinem cont de faptul ci in Orientul Mijlociu, in vremea constituirii Imperiului
bizantin, elenismul era prezent deja de sute de ani in traditiile locale si ajun-
sese inca de pe vremea lui Alexandru cel Mare expresia culturala predominan-
ta a Orientului. Metropolele Orientului, Alexandria, Antiohia, Efes, Pergam,
erau si importante centre elenistice. Fara a intra in detalii, putem spune ca
elenismul a patruns in traditiile locale dand nastere unui modus vivendi ba-
zat pe limba greaci ca limbi de circulatie internationali. In secolul al IV-lea
Sfantul Grigorie de Nazianz reprosa imparatului Iulian (361-363), care oprise
pe crestini sa predea educatia elenistica, faptul ca vrea sa-i priveze pe crestini
de cultura greaca si sublinia cd gandirea greacd este un bun al tuturor 4. Ma-
sura a provocat proteste printre crestini, in numar destul de mare in Orient.

Legat de pozitia crestinilor fata de cultura greaca trebuie sa precizam ca in
momentul aparitiei crestinismului, el a intrat in conflict cu cultura elenistica
din cauza sincretismului si a idolatriei acesteia din urma. Printre atitudinile
ostile fata de cultura greacd mentiondm :
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Tatian Asirianul in secolul al II-lea un adversar al culturii pagane a scris
Cuvant contra elinilor; Tertulian polemiza cu paganii in Ad nationes, iar in-
trebarea lui retorica a ramas faimoasi: «ce legitura este intre Atena si Ieru-
salim?». Datorita acestei opozitii categorice facuta elenismului sincretist si
idolatru, cuvantul «elin» a insemnat mult timp in istoria Bizantului «pagan»
si va avea un sens peiorativ. intr-o lege din 527, Iustinian interzicea invita-
mantul tuturor ereticilor si elinilor, pe care 1i identifica cu paganii si le in-
terzicea detinerea unei functii administrative. Tot Justinian, intr-o alta lege,
numea piganismul «nebunie a grecilor»*. In criza iconoclasti, iconodulii {i
asemanau pe iconomabhi si invataturile lor cu elinii si paganismul acestora.
Despre patriarhul iconoclast Ioan Gramatikos (837-843) se spunea ca ar tre-
bui sa se numeasca Pitagora, Cronos sau Apolon si ci este egalul vechilor greci
»detectindu-se cu operele acestora pe care voia celor drepti le secatuise pe
buna dreptate” 7. Tot Ioan Gramatikos era numit dispretuitor ,,elin”, intr-un
canon alcatuit de patriarhul Metodie si menit sa restabileasca cultul icoanelor
18, In secolul al X-lea, trimisul papal Liutrprand de Cremona nu era primit la
curte pentru ca scrisorile aduse de el erau adresate ,imparatului elinilor”. Mo-
mentul 1204 si formarea statelor latine pe teritoriul bizantin au provocat insa
o schimbare de perspectiva. Cucerirea latina a perimat pretentia bizantinilor
de a fi Imperiul Roman si a ardtat Roma veche ca fiind centrul unei puternice
civilizatii care dispretuia limba greaca si umilise Bizantul. Deci, specificul gre-
cesc va deveni expresia ripostei fata de cuceritorii latini, cuvantul ,,elin” isi va
pierde din nuanta peiorativa si va desemna prin opozitie cu occidentalii apar-
tenenta etnicd, culturala si religioasa la Imperiul bizantin.

Limba greaca a fost socotita pe buna dreptate un factor de unitate si in
acelasi timp de identitate a Imperiului bizantin. Guvernul rasaritean folosea
mai mult greaca decat latina, desi aceasta din urma a continuat sa fie limba
oficiala a imperiului. Greaca era deja limba Noului Testament crestin si a celor
mai obisnuite forme ale liturghiei crestine in Risarit. Inaintea lui Diocletian,
majoritatea celor din Imperiul de Rasarit aveau prea putin contact cu guver-
nul, nu stiau aproape deloc ce era crestinismul si traiau in locuri in care rareori
se auzea limba greaca. La jumatatea secolului al V-lea, cei mai multi locuitori
ai imperiului trebuiau sa trateze in mod regulat cu guvernul, erau, cel putin
cu numele, crestini, si se obignuisera cu greaca, si chiar, la nevoie, puteau sa
invete mai mult decat doar cateva cuvinte din ea. Limba greaca vine sa se as-
tearna ca un val peste cea latina. N. Iorga observa insa ca incetul cu incetul
limba greceasca ,erudita” , clasica, vorbita de Sfintii Vasile cel Mare, Grigore
de Nazians sau Ioan Hrisostomul este inlocuita cu greaca vulgara. ,Infiltrarea
este prea puternicd, nici o aparare nu este posibild contra inaintarii sale lente,
imperceptibila si cu atat mai sigura de victorie”.
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Insisi limba Bisericii, adici cea a Scripturilor si a cAntirilor liturgice de-
vine destul de apropiata de limbajul comun, spre deosebire de predica, dim-
potriva foarte savanta. Aceasta limba vulgara este vorbita in Constantinopol
si in provinciile vecine. Locuitorii oraselor si satelor vecine din Tracia si din
toatd Asia Micd, nu avusesera nimic in comun cu vremile din urma ale Eladei
si cu spiritul politic al elenilor, acest amestec de traci si de greci care se consi-
derau romani si afirmau acest lucru pe greceste zicaindu-si ,romei”, au ajuns
sa numeasca ,limba romana” ,greaca lor inferioara” . Limba greaca a inva-
dat toate domeniile, administratie, armati si cultura. Invitimantul in limba
greaci ia amploare in marile centre urbane de pe teritoriul imperiului. in 425,
este fondata Universitatea din Constantinopol, cu 31 de catedre, in care limba
greaci are intietate asupra celei latine. In cadrul Imperiului roman trziu se
observa o curioasa diviziune intre domeniile in care latina si greaca erau utili-
zate. Administratia centrala, armata si legea apartineau lumii latine si un ra-
sdritean care voia sa participe la aceste activitati trebuia sa invete limba latina
si, adeseori, sa adopte cultura latina. Pe de alta parte, limba greaca era limba
folosita de o mare masa a populatiei in comert, in stiinta si in invatamant. Este
perioada asa-numitei diglosii greco-latine: latina era limba statului, a civiliza-
tiei, in timp ce greaca era limba culturii °.

Chiar si Iustinian, perceput fiind ca un campion al romanitatii, a publicat
mare parte din noua sa legislatie in limba greaca. Dupa moartea sa, elemen-
tele romane din societatea bizantina isi pierd rapid din importanta pe care o
detineau pana nu demult.

Heraclius a abandonat titulatura imperiala de traditie romana cu epitetele
sale rasunatoare si s-a intitulat simplu basilevs. La finele secolului al Vl-lea lim-
ba greaca era cunoscuta in aproape intregul sau areal natural, inlocuind aproape
total limbile indoeuropene in Tracia si Anatolia, dar neputand acoperi limbile
hamitice sau semite mai putin compatibile, precum copta si limba veche siriana.
Mai mult, Tustinian recucerise cateva milioane de vorbitori de latina care nu sti-
au aproape deloc greaca si nici nu pareau a avea vreo sansa de a invata mai mult.
Astfel, Bizantul secolului al Vl-lea era format din trei parti: un centru bine ele-
nizat, un est doar superficial elenizat, si un vest latinizat. Partea centrala consta
din Grecia, Tracia si Anatolia, care urmau sa formeze intregul Imperiu Bizantin
si care deja deveneau nucleul lui. La sfarsitul secolului al VI-lea aproape toti lo-
cuitorii acestei regiuni vorbeau limba greacd, desi mult mai putin de jumatate
dintre stramosii lor fusesera greci. Singurele minoritati importante ramase erau
armenii in estul indepartat, vorbitorii de latina in nord, si unii iliri in vest care,
fiind izolati in munti intre cele doua zone lingvistice, nu fusesera supusi proce-
sului de elenizare si nici de latinizare 2.
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In acest context, Bizantul a ocupat un loc decisiv in transmiterea culturii
grecesti. Lucririle antichititii grecesti au fost recopiate sau conservate. In cele
din urma3, elenismul la Bizant a insemnat mostenirea elenistica, pe care acesta
si-a asumat-o si a preluat-o in calitate de imperiul crestin. Chiar daca multa
vreme a persistat ideea romana a Imperiului universal, bizantinii au simtit la
un moment dat nevoia si-si regiiseasca radicinile propriei culturi. In secolul
al XIV-lea, in conditiile dezintegrarii teritoriale, ceea ce mai raimanea era lim-
ba si cultura, ori Laonikos Chalkokondyles vedea salvarea intr-un «imperiu
grec supus unui suveran grec». De-a lungul secolelor, in Imperiul bizantin,
traditia elenistica a fuzionat cu crestinismul, dand nastere unei culturi origi-
nale si bine articulate, capabila sa asimileze in limitele sale culturale si sociale,
o serie de influente eterogene, cu pastrarea propriilor caracteristici.
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MANASTIREA BABELE

Prof. Cornel ANDREI,
Director al Directiei pentru Cultura, Culte
si Patrimoniu cultural al Judetului Giurgiu

Manastirea Babele era situata pe o terasa de pe malul stang al Neajlovului,
in localitatea Babele, astazi satul Neajlov din comuna Clejani. Acest asezamant
a fost, probabi, cel mai vechi dintre cele existente in Vlasca. Aici se presupune
ca a vietuit retras la viata monahala Vlad Voievod Calugarul (fratele lui Vlad
Tepes) in perioada 1462-1476.

Pisania disparuta demult a fost citita in anul 1746 de mitropolitul Neofit si
arita ca biserica fusese refacuta de Vlad Calugarul si fii sai, considerati astfel
ctitori ai manastirii. Se pare ca textul pisaniei era redactat astfel: ,Acest schit
s-a facut de catre Vladul Voievod Calugarul si de fii sai Radu si Mircea la
7001 de la Adam, fiind mitropolit in Ungro-vlahia Ilarion si Equmen Visari-
on”. In epoca imediat urmitoare in vremea lui Neagoe Basarab, cilugirii de la
Babele au un conflict cu cei de la Nucet pentru stapanirea unor tigani. Cativa
ani mai tarziu dupa luptele de la Stefeni si Clejani purtate de voievodul Radu
de la Afunmati impotriva turcilor, este mentionat in hrisoavele domnesti is-
pravnicul Danciu din Baba. Se pare ca denumirea localitatii si a méndastirii a
fost la inceput de Baba pe care o gasim mentionata in mai multe hrisoave ale
acelor vremuri.

Dupa o perioada de aproximativ un secol in care nu avem nicio mentiune
documentara, gasim la inceputul secolului XVII manastirea intr-o stare de
ruina totala. Pentru a fi ajutat sfantul lacas egumenul Nicodim inzestreaza in
anul 1623 ministirea cu satele Gastesti si Ogrezeni din Vlasca. In vreme dom-
nitorului Alexandru Coconul, ieromonahul Paisie doreste sa se mute la Babele
si sd refaca ctitoria lui Vlad Voevoed Calugarul. Acest lucru il aflim dintr-un
hrisov emis de Alexandru Coconul, care mentioneaza: ,,Astfel cand am fost
acum in zilele domniei mele, parintele Paisie el s-a cerut dinaintea domniei
mele sa fie equmen si vietuitor in aceasta sfanta mandastire Babele, cat va fi
in viata”. Egumenul Paisie a refacut manastirea Babele din temelii pe cheltu-
iala sa si a urmat apoi o perioada de prosperitate pentru aceasta. Domnitorul
Matei Basarab intareste manastirii mosia Stefeni in anul 1637. Mai tarziu in
anul 1646 Vaduva Banului Pavlachi din Clejani daruieste sfintei manastiri mo-
sia Cacaleti. Aceasta danie este facuta in memoria Banului Pavlachi care a fost
inmormantat la ministirea Babele. In anul 1656 egumenul ménistiri Mihai
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Voda din Bucuresti, face o mentiune cu privire la un schimb de tigani cu ma-
nistirea Babele. in vremea domnitorului Radu Leon este mentionat ca egu-
men la méanastirea Babele parintele Macarie. La 8 Mai 1672 manastirea face
schimb de vaduri de moara cu ,,Neagul” logofat din Gorneni.

Cutoate daniile primite in timpul domnieilui Gheorghe Duca (1673-1678),
manastirea de la Babele intrd din nou intr-un proces de saracie si degrada-
re. Pentru acest lucru domnitorul hotaréste sa o inchine drept metoh, sfintei
mitropolii a Tarii Romanesti. ,Intr-adevdr la 18 Noiembrie 1678, domni-
torul, eu, intreg sfatul sau de boieri dau sfintei si dumnezeiestii mitropo-
lit de aici din orasul domniei mele din Bucuresti, si sfintiei sale, parintelui
nostru Kir Varlaam, mitropolitul tarii ca sa fie sfintei mitropolii mandasti-
rea ce se cheama Babele din judetul Vlasca ce este langa apa Neajlovului,
dimpreund cu rumanti, cu tiganii, cu mosiile si cu tot ce se afla la aceasta
manastire”.

Despre starea de lipsa si saracie in care ajunsese ctitoria lui Vlad Caluga-
rul, gdsim o mentiune in ,zapisul” Margaritei (Maria) vaduva banului Pavlachi
din Clejani si al fiicelor sale Ilina si Stanca adresat mitropolitului Teodosie la
6 Iunie 1681, prin care instiinta ca in memoria banului Pavlachi si a fiului sau
Matei, inmormantati la aceasta sfanta manastire s-a deplasat in acel loc si a
dat céte ceva de pomani cilugarilor aflati in siricie. In timpul domniei lui
Stefan Cantacuzino manastirea Babele isi stabileste hotarele mosiei Cacaleti
in urma unor conflicte cu localnicii. La 17 August 1741 mitropolitul Tarii Ro-
manesti Neofit se adreseaza cu ,,groaznica afurisanie megiesilor de la Tarnava,
Baba si Cenusari, poruncindu-le sa marturiseasca unde au dat dijma la Babele,
la dumnealui serdar Enache”.

La 7 Iunie 1748 in timpul domniei lui Grigore Ghica este infiintat un targ
in judetul Vlasca, in satul Babele. Targul se organiza in ziua de joi in toate
sdptamanile de peste an. Acest loc de organizare al targului ales de domni-
tor se afla la intersectia unor principale drumuri de la acea vreme, drumul
Zimnicei ce venea de la Bucuresti si drumul ce cobora de la Targoviste spre
Giurgiu.

In partea locului se stie ci a haiducit Gheorghe Tunsu care a fost pe rand
paracliser, tarcovnic, si candidat la diacon la sfinta manastire Babele. Legen-
da spune ca acesta si haiducii sai a pradat sfanta manastire de sfintele odoare
si a lasat calugarii numai in camasi.

La 9 Septembrie 1780 avem un document de hotarnicie a mosiei in care
egumenul Rafail Babeanul raporta mitropolitului Grigorie ca a fost la mosia
Velea (Bulbucata) din judetul Vlasca de a facut cercetare impreuna cu oamenii
batrani care au stiut hotarele.
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In anul 1799 egumenul Nicodin Greceanu a rectitorit pe temelia bisericii
vechi actuala bisericd de mir de la Babele. Noua biserica a fost zugravita in
anul 1868 de Gheorghe Zugravu. Sfantul lacas a fost refacut din nou in anul
1952 in vremea IPS Iustinian, ctitor fiind Gheorghe Eftimiu din Bucuresti. In
acelasi an a fost si repictata biserica.

Locul vechii ménastiri de la Babele a fost insuficient cercetat desi asupra
lui s-au aplecat istorici reputati precum Alexandru Lepadatu si Victor Bratu-
lescu, acesta din urma fiind originar chiar din Babele. Sondajele arheologice
au fost neconcludente si rezultatele nu au fost publicate.
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CETATEA MEDIEVALA GIURGIU
DE LA MIRCEA CEL BATRAN LA VLAD TEPES

Prof. Univ. Dr. Radu-Stefan VERGATTI

Marturia facuta la sfarsitul verii anului 1445 de catre domnitorul Vlad Dra-
cul (1436-1442; 1443-1447) catre burgundul Vallerand de Wavrin, caruia i-a
spus ca cetatea Giurgiu a fost ridicatd din porunca si pe cheltuiala tatalui sau,
Mircea cel Batran (1386-1418) !, constituie temeiul documentar de la care re-
incepem discutia asupra rolului si insemnatatii acestei cetati in istoria Tarii
Romainesti, in prima jumatate a sec. al XV-lea, perioada pe care o putem socoti
terminata odata cu a doua domnie a lui Vlad Tepes.

Pana la noi, cetatea Giurgiului a suscitat discutii cu caracter mai mult sau
mai putin viu, in legdtura cu numele 2, cu data intemeierii 3, cu pozitia4si evo-
lutia ei istoricas.

Deoarece socotim ca teza romantica a provenientei numelui de Giurgiu de la
italieni, care ar fi facut sa fiinteze pe locul viitoarei cetati un port cu numele de
Sancti Giorgi ¢, a fost infirmata, portulanele aratand ca colonie italiana cu acest
nume se afla undeva in Delta Dunarii’, nu mai reludm discutarea problemelor
onomastice. In aceasti directie ne raliem punctului de vedere al celor care au
afirmat ca numele ar deriva de la familia boierilor munteni Giurgiu ® sau de la
un bastinas care a dat denumirea locului in conditii necunoscute inca.

Desigur ca ar fi fost util si interesant pentru precizarea originilor si evo-
lutiei cetatii Giurgiu, sa fi inceput studiul nostru cu unele consideratii asupra
situatiei geomorfologice a regiunii si asupra geografiei istorice a orasului, dar
absenta cuvantului specialistilor in acest domeniu ne impiedica sa abordam
aceste probleme.

In perioada pe care ne-am ales-o, vom ciuta si urmirim unele probleme,
cel putin la fel de insemnate: complexul cauzal care a determinat alegerea lo-
cului pentru construirea cetatii Giurgiu, precizarea in care parte a domniei lui
Mircea cel Batran a fost inaltata si, in fine, noi precizari documentare ale evo-
lutiei sale istorice.

Alegerea locului pentru construirea cetatii de piatra de la Giurgiu, socoti-
ta a fi una din cele mai mari din Tara Roméaneasca, a fost determinata de in-
talnirea in aceasta zona a trei mari drumuri comerciale °: drumul Giurgiului,
drumul Bréilei si Dunérea. Daca drumul sau calea Giurgiului, care unea, prin
Giurgiu, peninsula Balcanica cu Bucurestiul si mai departe cu Transilvania si
Dunidre, au fost amintite permanent pentru interferarea lor in zona Giurgiu,
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drumul, numit conventional al Brailei, care strabatea intreaga Tara Roma-
neascd, mergand paralel cu malul fluviului *°, a fost rareori pomenit. Si aceas-
ta cale terestra a avut pentru Evul Mediu si, in special, pentru epoca de care
ne ocupam, o insemnétate deosebita datorita circulatiei pe care a cunoscut-o,
determinand chiar ridicarea unor fortificatii - posturi de paza, locuri de ada-
post pentru cilitori si pentru marfuri - asa cum a fost, langa Giurgiu, cetatea
de pamant de la Fratesti . Aceasta intaritura de pamant a adapostit, probabil,
pe cei care controlau drumul in zona respectiva si mai ales percepeau darile
pentru vama, intr-o perioada anterioara inaltarii cetatii de piatra de la Giur-
giu, care a inlocuit-o si i-a grabit decaderea. Substituirea cetatii de pamant cu
cetatea de piatra situata la 10 km S-SE, desigur ca a fost determinata de inten-
sificarea traficului comercial, atat pe drumul terestru de tranzit ce unea regi-
unea sud-dunareana cu Tara Romaneasca si cu Transilvania, pe Dunare si in
fine, pe drumul Brailei, destinat dupa traseul sau, in special negotului intern.
Perioada de sfarsit a secolului al XIV-lea coincide cu un moment de inflorire a
negotului pe intreg teritoriul Tarii Romanesti, atestat de privilegiile comerci-
ale acordate sibienilor, brasovenilor, liovenilor si de actele negustorilor geno-
vezi din porturile dunarene, cum ar fi, de pilda, registrul cartular al notarului
din Chilia, A. de Podenzolo . Veniturile obtinute din negot, alaturi de acelea
provenite din alte parti, au permis domnitorilor Tarii Roméanesti ca in a doua
jumatate a secolului al XIV-lea sa ridice o serie de cetati din piatra, care s-au
inchegat intr-un sistem defensiv. Intre cetitile din piatri, se inscriu si acelea
ridicate in lungul liniei Dunarii, cu menirea de a-i apara vadurile. Aceste ce-
tati, fie au fost opera domnitorilor romani - Braila '3, Cetatea de Floci *4, Giur-
giu, Turnu % -, fie au fost inaltate sub forma unor neclee fortificate de con-
structori straini la hotarele Tarii Romanesti, care, ulterior, le-a preluat, le-a
stapanit si le-a marit - Chilia °, Cetatea Severinului V7. Toate aceste constructii
erau absolut necesare pentru tara: aflate in mainile romanilor, erau bariere
in calea dusmanilor, cucerite de otomani sau alti invadatori straini, deveneau
capete de pod in ofensiva contra Tarilor Roméane. Construirea cetatii Giurgi-
ului s-a inscris in aceste coordonate istorice pe care le-am schitat: a fost la un
punct de intretaiere al marilor cai comerciale medievale, a controlat unul din
cele mai insemnate vaduri ale Dunarii, a fost punct de vama ¢, sediu de gar-
nizoana militara si, in conditiile de sfarsit de secol al XV-lea, cand domnia era
itineranta, a servit si de resedintda domnitorului Mircea cel Batran.

Sapaturile arheologice efectuate in anul 1955 nu au scos la iveala decat o
mica parte a curtinelor fortificatiilor, iar singura descriere mai amanuntita pe
care o posedam, provine de la Walerand de Wavrin, adica din anul 1445, cand
fortificatiile distruse in timpul luptelor fusesera refacute cel putin de doua
ori. De la Mircea cel Batran, cert, a ramas pozitia cetatii. Ea se afla situata pe
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0 mica insuld, care, dupa construirea digului portului in secolul nostru, a de-
venit peninsula *, usor ridicata deasupra terenurilor inconjuratoare, deci do-
minantd pe indltime, ceea ce dadea posibilitatea unei bune observatii a trafi-
cului dunérean si rutier2°. Aproape intreaga suprafata a insulei era acoperita
de o incinta de plan patrulater, care masura circa 500 de pasi 2 si avea turnuri
patrulatere la colturi. Iata cum a vazut aceasta cetate burgundul Walerand de
Wavrin in anul 1445: ,Era un castel foarte puternic, patrat, cu laturi lungi de
zid si la coltul fiecarei laturi, era cate un turn foarte mare, cu totul patrat, si
cel mai mic era mai puternic decat castelul Turcan (Turtucaia) la fel intarit
cu creneluri si gherete de lemn. Si erau spre fluviu doua mici parapete de zid,
care porneau la fel de puternice, cu creneluri ca si celelalte”. Si mai departe
marturia continua: ,,....turnurile erau toate patru masive si aveau mai bine de
24 picioare 2* Inaltime” 23.

Coroborand datele din izvoarele scrise cu cele obtinute din sapaturile arhe-
ologice, remarcam ca numai cetatea de forma patrulatera a fost inaltata pro-
babil in timpul lui Mircea cel Batran, iar cele doua parapete care fac legatura
cu Dunarea, avand la capete turnuri puternice, au fost ridicate ulterior, pro-
babil in timpul reconstructiilor din 1417 pomenite de Sukrullah sau din 1420,
mentionate de Kodja-Husein. Rostul acestor parapete a fost, desigur, acela de
a proteja portul militar al cetétii, deosebit de acela al asezarii civile, si poate sa
apere si capul podului de lemn care facea legatura cu malul sudic al Dunarii.
Sistemul de constructie al celui mai vechi segment de curtina, descoperit de
arheologi 24, ne intareste ipoteza. El este format din paramenti din piatra su-
mar cioplita, intre care se gaseste un emplecton format din ciment amestecat
cu prundis de rau. S-a putut surprinde si urma senjelor de tiranti si a schelari-
ei angajate, care a servit la ridicarea cetatii. Acest tip de constructie il intalnim
in secolul al XIV-lea si la alte cetati ale Tarii Romanesti, cum ar fi, spre pilda,
Cetatea Sasului pe culoarul Rucar-Bran % sau Cetatea Turnu 2.

La parapetii care fac legatura cu fluviul se remarca o mai atenta fasonae
a pietrei din care au fost construiti paramentii, o compozitie deosebitd a em-
plectonului in care este amestecata si piatra sparta mare 27. De asemenea, con-
struirea acestor curtine - parapeti - se pare a fi deosebita de cetatea inaltata
in timpul lui Mircea cel Batran si prin absenta schelariei angajate si folosirea
numai a tirantilor simpli. Surprinzand aceste doua faze constructive, ne-am
intrebat, pe baza materialului documentar, daca putem sa aducem o precizare
cronologica in legatura cu ridicarea primei incinte atribuite lui Mircea cel Ba-
tran. Materialul arheologic, insuficient datat si tipul de constructie, folosit tot
secolul al XIV-lea si in prima jumatate a veacului urmator in intreg sud-estul
Europei, nu ne-a ajutat in aceasta directie. Am recurs la documentele scrise,
in special la cele otomane, care ne-au fost accesibile in traducere. Referindu-se
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la expeditia otomanilor care, sub conducerea lui Ali Pasa, au pedepsit in 1388
sau 1389 nesupunerea lui Sisman si Ivanco, care nu au raspuns la apelul de a
veni si a lupta la Plo¢nic 28, Leonclavius a enumerat localitatile cucerite atunci
de armata invadatoare. Pe aceasta lista este pomenit i numele de Jurcova
care, in secolul al XIV-lea, putem desemna mai multe asezari, adica fie Har-
sova?, fie Jurcova lui Sigsman 3°, fie Giurgiu %, fie Ruse 32. Din locul in care este
asezat pe lista, topicul de Jurcova pare sa indice fie cetatea Giurgiului, fie ce-
tatea Ruse, situata pe malul opus al Dunarii. N. Iorga a afirmat ca denumirea
de Jurcova indica neindoielnic Giurgiu ,,si cheile acestei cetati au fost predate
lui Ali Pasa la Kirostazai”33. Cercetarile recente efectuate de R. Stoicov 34, B.
Kvetcova 35, Al. Kuzev 3¢, A. Ghiata 3" asupra documentelor otomane si pro-
priile noastre investigatii asupra portulanelor 3%, nu au putut lamuri definitiv
diferenta dintre cele doua asezairi la acea data (1388 sau 1389), deoarece am-
bele apar ori cu numele de Yergogy, ori cu acela italian de Zorgio. O distinctie
clara s-a putut face intre cele doua localitati abia in secolul al XV-lea, cand in
registrele turcesti, Giurgiu a aparut cu denumirea de Zorgio-Zoltro, iar Ruse
cu numele de Zorgio-Grando #. In aceasti situatie, nimic nu ne impiedica s
acceptam teza lui N. Iorga si sd consideram cetatea existenta in timpul expedi-
tiei comandate de Ali Paga. Un alt element care ar pleda pentru cucerirea ceta-
tii Giurgiului de catre otomani in 1388 (13897?) este si raportul alcatuit pentru
regele maghiar Sigismund de Luxemburg inainte de batalia de la Nicopole (25
sept. 1396). In acest document se stipuleazi ci in 1392 sau 1393, data alcitu-
irii lui, in dreptul cetatii Giurgiului, locul era pustiu (Terra deserta) +°. Aceas-
ta mentiune il confirma pe Leonclavius, aratand ca cetatea a fost distrusa de
otomani sau trebuie pusa in legatura cu expeditiile otomane impotriva Tarii
Romanesti din 1392 sau din 1394-1395.

Daci cetatea exista in 1388, Mircea cel Batran, pe care traditia 1-a retinut
drept constructor, fie a ridicat fortificatiile foarte repede, fie a continuat opera
inaintasilor sii. Inclindm ciitre prima ipotez, ceea ce ar justifica si afirmatia
lui Vlad Dracul ca ,nu exista piatra din aceasta cetate care sa nu-l fi costat pe
tatal meu (Mircea cel Batran) cat un bolovan de sare” 4; ea arata ca Mircea
cel Batran a fost obligat sa faca un mare efort banesc, intr-un interval scurt de
timp, dand toate veniturile de la ocnele de sare pentru aceasta cetate 4. Pe de
alta parte, stirea ne arata si posibilitatile banesti pe care le aveau domnitorii
Tarii Romanesti de a ridica o mare cetate, pe care Wavrin o considera, in ter-
meni occidentali, ,,un castel”, ne-o arata dimensiunile ei: cetatea Giurgiului
putea adaposti o garnizoana de maxim 200 de oameni. Ea este comparabila
cu celelalte mari cetati din Tara Romaneasca si din Moldova aceleiasi vremi,
cum ar fi cetatea Severinului, Turnu, Cetatea Alba, cetatea Neamtului, Sucea-
va, care nu 1i depasesc proportiile.
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Ce l-a determinat pe Mircea cel Batran sa se grabeascd sa construiasca
cetatea ne-o arata tot Vlad Dracul intr-o scrisoare pe care a adresat-o brago-
venilor, carora le-a cerut ajutorul pentru repararea Giurgiului 43, pe care o re-
cucerise in 1445 si intr-o discutie cu acelasi Wavrin: ,,...este cea mai puternica
cetate care se afld pe Dunire si care ar putea sa faca cel mai mare rau tuturor
crestinilor de pe aici daca ar fi in mana turcilor” 44.

In aceastd puternici cetate a rezidat probabil periodic Mircea cel Bitran.
Intelegerea din 1403 cu regele polon Vladislav Jagello poarti pe ea mentiunea
ca a fost dictata ,,in orasul nostru Giurgiu” 4. Pe un act ulterior gasim adnota-
tia ,,eu, Mihail, am scris in cetatea Giurgiului, luna mai, ziua 11, anul pe atunci
6917 idictionul 3 (1409)” 4°.

Desigur ca aceste doua mentiuni ne arata ca alaturi de cetate exista si o
asezare civila, orasul propriu-zis, care, din pacate pentru perioada de care ne
ocupam, nu este cunoscut decat ca punct de vama 4. Desigur ca situatia ora-
sului unde se intersectau drumurile comerciale, a determinat rezistenta in el
a mestesugarilor si comerciantilor, al caror numar nu-1 putem presupune nici
madcar ipotetic.

Insemnitatea cetitii Giurgiu pentru spatiul carpato-dunirean a fost ime-
diat marcata de cronicarul otoman Siikriillah, care a mentionat-o primul, so-
cotind-o a fi intre marile cetati din Kara Eflak, (Tara Romaneasci), punand-o
alaturi de Saakgi Yeni-Sale 48, adica cetatile Isaccea si Enisala din Dobrogea.
Toate trei au fost cucerite de turcii condusi de Mehmet I Celebi (1403-1421)
in timpul campaniei din 1415 sau 1416 4. De acum inainte, cetatea a avut un
dublu nume: cel romanesc de Giurgiu si cel otoman de Yorkovi sau Yergogi
ot yaka. De la acelasi cronicar stim ca cetatile se aflau in stare proasta, ceea
ce l-a obligat pe sultan si ordone reconstructia lor, ridicind poate acum si cei
doi parapeti citre Dunare . Dar domnitorii Tarii Romanesti nu au renun-
tat la gandul de a stipani cetatea Giurgiu. in 1419, fiul lui Mircea cel Bitran,
Mihail (1418-1420), profitand de angrenarea otomanilor in luptele cu Unga-
ria, a recucerit cetatea 5. Stapanirea i-a fost scurtd, caci in toamna aceluiasi
an, Mehmet I Celebi a reusit si recucereasci cetatea. In anul 1420, Mihail a
reluat-o, dar - dupa cum arata cronicarul turc Hodja Hiisein - in acelasi an,
otomanii, in timpul unei noi expeditii contra Tarii Romanesi, au cucerit ceta-
tea Giurgiu. Dupa razboaiele purtate de Mihail pentru cetatea Giurgiu, putin
cunoscute pana in momentul de fatd, a urmat o scurta perioada de timp dupa
care luptele au fost reluate in acelasi scop. In 1427, domnitorul Dan al II-lea
cel Viteaz (1422-26; 1427-29), a recucerit cetatea Giurgiu si a ordonat imediat
repararea ei, intelegand prin acest termen nu o reconstructie, ci o operatie de
refacere a fortificatiilor stricate in timpul luptelor. Stapanirea Tarii Romanesti
asupra cetatii se pare cd a durat pana la inlaturarea lui Dan al II-lea (1429),
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cand boierii turcofili au cedat cetatea otomanilor 52. Ea a ramas in stapanire
turceasca pana in 1445, cand a fost cucerita de domnitorul Vlad Dracul cu aju-
torul lui Wavrin si al lui Iancu de Hunedoara 53. La aceasta actiune de recuce-
rire a cetatii Giurgiului alaturi de Vlad Dracul a fost si fiul sau, viitorul dom-
nitor Vlad Tepes, care, din acest moment, a putut sa remarce insemnatatea si
puterea cetatii Giurgiului pentru apararea Tarii Romanesti. Vlad Dracul, ime-
diat dupa alungarea otomanilor din Giurgiu, a cerut ajutor de la brasoveni 54
pentru a reface cetatea pe care intentiona sa o pastreze pentru sine. Se pare ca
areusit sa-si realizeze acest scop, cetatea ramanand in stapanirea Tarii Roma-
nesti pana la tragicul sfarsit al domnitorului din anul 1447 %, cand ea a reintrat
in stapanirea otomanilor; imediat dupa victoria otomanilor de la Kossovopol-
je, lintalnim aici pe beglerbegul Rumeliei in fruntea armatelor sale 5. Cetatea
a ramas de acum ca sediul unei garnizoane otomane pana in anul 1461, cand
a fost atacata, cucerita si arsa de Vlad Tepes 97, care, probabil, dandu-si seama
ca in acel moment nu are suficiente forte ca s-o pastreze, a distrus-o pentru a
nu mai fi folosita de dusmanii sai. Dupa actiunea temerara a lui Vlad Tepes,
din 1462-1462, cetatea a ramas sub stapanire otomana pana la Mihai Viteazul,
care o va recuceri in 1595 si va reusi s-o pastreze pana in 1600 5. Daca jude-
cam cetatea Giurgiului dupa marimea constructiilor militare, dupa eforturile
facute pentru a le ridica si a le stapani - care au dus la numeroase lupte purtate
pentru aceste locuri, dupa aprecierile oamenilor sec. al XV-lea asupra insem-
natatii fortificatiei o putem considera drept cea mai mare cetate militara de
margine din Tara Romaneasca la sfarsitul sec. al XIV-lea si in prima parte a
celui urmator. Putem face aceasta afirmatie si daca o raportam la celelalte ce-
tati de margine ale Tarii Romanesti, cunoscute pana acum, ca fiintand aceasta
epoca. Este foarte probabil ca numeroasele lupte din jurul cetatii Giurgiu sa fi
afectat si impiedicat viata si activitatea populatiei civile din jurul cetatii, ceea
ce a facut ca orasul Giurgiu propriu-zis sa aiba o insemnatate economica mai
mica decat a altor porturi dunarene cum ar fi, spre pilda, Braila sau Cetatea
de Floci. In stadiul actual al cercetirilor si al documentatiei ne limitam ins#
la precizarea rolului evolutiei si insemnatatii cetatii Giurgiuli, ca in viitor vom
putea continua sa studiem si asezarea civila in complexitatea ei.
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bragovenilor in iarna anului 1461-1462 (cf. I. Bogdan, Vilad Tepes si naratiunile germane st
rusesti asupra lui, Buc., 1896, p. 78-79). In acest sens edificator poate si fie un pasaj dintr-o
epistola publicata relativ recent la Viena: ,,... cand se va deschide vremea (va veni primavara)
au de gand si vie dusmanii cu toatd putera lor, insa vaduri n-au, caci vadurile lor de la Dunire,
in afarad de Vidin, am pus sd le ard3, sd le nimiceasca si sa le faca pustii....” (cf. Almanahul
Parohiei Ortodoxe din Viena, 1970, p. 146).

58 Cf. N. Torga, Istoria lui Mihai Viteazul, ed. II, Buc., 1968, p. 205 si urm.
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RIDICAREA BISERICII ORTODOXE ROMANE LA
RANG DE PATRIARHIE - O PERSPECTIVA ISTORICA

Pr. Gabriel CHIRCULEANU,
Consilier Cultural

Anul 2010 a fost declarat de catre Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane an al Crezului ortodox si al autocefaliei romanesti’. Ambele teme re-
prezinta probleme importante de intelegerea carora se leaga activitatea
pastoral-sociala si culturald a Bisericii. Deslusirea resorturilor ce au dus la
formularea Marturisirii de credinta largeste perspectiva asumarii Ortodoxiei
ca fapt de viata, ca mod de a fi al crestinului in lume si, totodata, ca raspuns
impotriva unei lumi tot mai secularizate. De cealaltd parte, dobandirea auto-
cefaliei si pasii ce au dus la infiintarea Patriarhiei Ortodoxe Roméane consti-
tuie elemente esentiale in afirmarea identitatii nationale si a modului in care
Ortodoxia romaneasca poate reprezenta o voce importanta in contextul spiri-
tualitatii contemporane.

Prezentul articol isi propune sa abordeze din punct de vedere istoric pro-
blema patriarhatului cu raportare speciala la Biserica Ortodoxa din tara noas-
tra. De-a lungul timpului au fost redactate mai multe studii ce au incercat sa
prezinte premizele canonice, dogmatice si istorice ce au dus la dobandirea
statutului de patriarhie 2. Dat fiind numarul mare al acestora, este aproape
imposibil sa abordam problema autocefaliei si patriarhatului intr-o maniera
exhaustiva. Demersul nostru doreste sa actualizeze mai degraba acest efort,
in vederea formarii unei imagini unitare a Patriarhiei Ortodoxe Romane si al
rolului pe care aceasta il are atat in lumea crestina in general cat si in spatiul
ortodox 1n special.

I. Cateva precizari terminologice

O cercetare a parcursului Bisericii Romane catre statutul de patriarhat tre-
buie sustinuti de o abordare precisa atat din punct de vedere istoric cat si ter-
minologic. Dat fiind faptul ca multe dintre problemele legate de acest statut
sunt de naturi canonica, o explicare a termenilor cu care vom lucra este mai
mult decat necesara.

Prima notiune luata in discutie este autocefalia. Biserica ortodoxa a fost
organizati inci din primele secole in mod autocefal si autonom. In mod con-
cret, autocefalia este independenta unei unititi bisericesti fata de orice alta
unitate bisericeasca din punct de vedere administrativ-teritorial 3. Din punct
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de vedere etimologic, termenul provine din asocierea cuvintelor grecesti autos
si kephale. Prima lor alaturare o gasim in canonul 34 apostolic, suferind ulte-
rior o serie de adaptari si augmentari ale continutului juridic. Datorita acestor
transformari, nu putem vorbi in mod concret despre notiunea de autocefalie
in limbajul bisericesc decat abia in secolul al V-lea in Rasarit si in secolul al
VII-lea in Apus 4. Prima lucrare in care intalnim termenul propriuzis este o
Notitia Ekthesis, atribuit Sfantului Epifanie de Salamina, insa este de presu-
pus ca la inceputul secolului al V-lea aceasta notiune avea deja o utilizare sta-
bila in literatura teologica 5.

Din perspectiva studiilor recente, Biserica autocefala este acea unitate bi-
sericeasca determinata din punct de vedere ierarhic, sinodal si teritorial ce are
o conducere de sine stitatoare. Ea este egala in drepturi cu toate celelalte Bi-
serici, nu depinde de niciuna dintre ele in probleme care privesc organizarea,
dar pastreaza unitatea dogmatica, liturgica si canonica cu intreaga lume orto-
doxa °. Organizarea autocefala a unor biserici locale nu aduce atingere unitatii
Ortodoxiei, ci permite sa valorifice specificul national al fiecareia dintre ele in
contextul policromiei etnice a Bisericii, in care ,,nu mai este evreu, nici elin,
nici sclav, nici slobod, ci in Hristos toti sunt una” (Col. 3, 11), adica toti au ace-
leasi drepturi, in conditiile in care jertfa lui Hristos a fost adusa odata pentru
toate popoarele si pentru toate generatiile’.

Astazi exista doua categorii de biserici autocefale, prima fiind condusa de
patriarhi, iar cea de-a doua de arhiepiscopi sau mitropoliti primati. Din pri-
ma categorie fac parte, in ordine ierarhica, urmatoarele biserici: Patriarhia
ecumenica a Constantinopolei, Patriarhia Alexandriei, Patriarhia Antiohiei,
Patriarhia Ierusalimului, Patriarhia Moscovei, Patriarhia Georgiei, Patriar-
hia, Serbiei, Patriarhia Romaniei si Patriarhia Bulgariei. Din a doua categorie
fac parte: Arhiepiscopia Ciprului, Arhiepiscopia Eladei, Arhiepiscopia Tiranei,
Mitropolia Poloniei, Mitropolia Cehoslovaciei .

Potrivit traditiei canonice, Bisericile autocefale trebuie sa respecte anumi-
te conditii, pentru acordarea si mentinerea acestui statut. Acestea sunt: 1. sa
faca dovada respectarii traditiei dogmatice si canonice a Bisericii; 2. sa dove-
deasca maturitate in conducerea vietii bisericesti; 3. sa aiba un numar sufici-
ent de arhierei, nu mai putin de trei, ca sa poata savarsi in mod independent
hirotoniile de episcopi si sd poata forma sinodul autocefal; 4. s aiba un numar
suficient de preoti; 5. sd aiba resursele necesare administrarii unei Biserici au-
tocefale; 6. solicitarea autocefaliei trebuie sa reflecte atat dorinta clerului cat
si a credinciosilor; 7. sd expuna si sa argumenteze in mod benevol necesitatea
dobandirii statutului de autocefalie, prin intermediul unui document sinodal
oficial; 8. sa aiba acordul statului pe teritoriul caruia se afla si sa stabileasca
limitele teritoriale in cadrul carora noua Biserica autocefald isi va desfasura
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activitatea; 9. dupa dobandirea autocefaliei, trebuie sa comunice acest lucru
celorlalte Biserici surori, prin intermediul unor scrisori oficiale; 10. ca Biseri-
ca, poate primi autocefalia deplina si canonica numai de la Biserica mama, sub
a carei jurisdictie canonica s-a aflat pana in acel moment °.

In ceea ce priveste Biserica ce acordi statutul de autocefalie, aceasta tre-
buie sa respecte la randul ei o serie de norme canonice si administrative. Pri-
ma dintre ele este aceea a neimplicarii in treburile noii Biserici autocefale. Ea
este cea care face cunoscuta solicitarea de autocefalie, venita din partea Bise-
ricii fiice, in cadrul sinodului sdu, dand o rezolutie acesteia, in conformitate
cu prevederile dreptului canonci ortodox. Urmeaza apoi trimiterea de scrisori
irenice catre toate celelalte Biserici autocefale, prin care sunt informate de ho-
tararea ei. Prin mijlocirea sinodului local, se inmaneaza tomosul patriarhal si
sinodal, privind acordarea noii autocefalii, acest document fiind apoi publicat
in publicatiile oficiale bisericesti. Nu in ultimul rand, Biserica mama trebuie
sa treaca in diptice noua Biserica autocefala, sa pomeneasca la sfintele slujbe
numele intaistatatorului noii Biserici, rugand si pe celelalte Biserici autocefale
sa intre in comuniune cu aceasta *°.

Strans legata de notiunea de autocefalie este si aceea a autonomiei. Ea
presupune capacitatea de conducere prin legi proprii, fara vreun amestec ex-
terior. Trebuie precizat insi ca autonomia presupune o independenta relati-
va, manifestata fata de patriarh, mitropolit sau exarh pe cand autocefalia are
o independent deplini “. In activitatea ei sacramentali, Biserica autonoms
depinde de cea autocefala prin primirea Sfantului si Marelui Mir, canonizarea
sfintilor, hirotonia ierarhului intaistatator sau macar confirmarea acestuia de
catre Biserica autocefald, obligatia de a pomeni la sfintele slujbe pe intaista-
tatorul Bisericii autocefale. Dupa cum se poate observa, atat principiul auto-
cefaliei cat si al autonomiei nu presupun ,,0 libertate in izolare, ci o libertate
in comuniune” 2.

Necesitatea organizarii unor unitati administrative mai mari a fost deter-
minata de dorinta de a pastra unitatea Bisericii, deoarece fiecare episcop, fi-
ind autocefal in eparhia sa, s-ar fi faramitat foarte mult puterea bisericeasca
in dauna bunului mers al Bisericii, incalcandu-se principiul unitatii acesteia®s.
De aceea, pe de-o parte, cerintele tot mai mari ale Bisericii, iar pe de alta par-
te, dezvoltarea fireasca a organizarii ecleziastice au facut si se restranga tot
mai mult numarul episcopilor autocefali, ajungandu-se astfel la dezvoltarea
institutiei patriarhiei. Patriarhatul nu poate fi conceput fara notiunea de au-
tocefalie si autonomie. Tocmai de aceea, pentru acordarea acestui statut Bise-
rica ce 1l solicita trebuie sd respecte aceleasi norme ca si in cazul autocefaliei.
Totodatd, institutia patriarhatului trebuie sa respecte urmatoarele principii:
principiul etnic; b. Principiul ierarhic sacerdotal, exprimat prin autocefalie si
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sinodalitate si c. Principiul organizarii bisericesti, care sta in stransa legatura
cu cel de stat 4. Cele trei principii evidentiaza unitatea in diversitate, proprie
Ortodoxiei.

Intaistatitorul patriarhatului - ca cea mai inalti demnitate si ultima treap-
ta in evolutia organizatoric-administrativa a Bisericii Ortodoxe - i s-au recu-
noscut drepturile si prerogativele consacrate arhiereilor vechilor scaune din
Biserica veche 5. Decretul imparatului Marcian, din anul 454 si canonul 36
Trulan au confirmat statutul canonic al patriarhului. Suma acestor prerogati-
ve patriarhale nu a dezvoltat in Rasarit o notiune de jurisdictie aparte de trep-
tele hirotoniei, adica de puterea harica primita prin Taina Hirotoniei de catre
episcop . Prin aparitia acestui statut, in Ortodoxie nu s-a ajuns la pierderea
simetriei dintre har si jurisdictie. De altfel, in primele secole crestine, episco-
pii in calitate de intaistatatori au avut doar o jurisdictie de naturi religioasa,
recunoscuta in virtutea starilor harice superioare. Aceasta forma consta po-
trivit canonului 30 apostolic - in indreptatirea de a indruma, de a sfatui si de a
mustra pe clericii si credinciosii respectivi, care aveau obligatia ascultarii fata
de intaistatatorul lor. Pe la sfarsitul secolului al II-lea si inceputul secolului al
ITI-lea, jurisdictia de natura religioasa a clerului a fost dublata de una de na-
tura administrativ-juridica. Ea a fost mai intai adoptata ca obicei juridic, apoi
a fost confirmata de legislatia bisericeasca. Forma ei a tinut insa totdeauna
seama de starea harica a clericului respectiv 7. Atribuirea unei jurisdictii de
ordin administrativ a condus la structurarea Bisericii intr-o forma elaborata
ce reflectd ideea de sobornicitate si de unitate, dincolo de diferentele specifice
prin care o comunitate se deosebea de alta.

In aceastd formi de organizare unitatea Bisericii s-a pastrat in perioada
Imperiului Bizantin, fara a suferi vreo vatamare datorata structurii organi-
zatorice. Unitatea Bisericilor locale se intemeiaza pe consensul de credinta
exprimat in comuniunea euharistica dupa forma veche de unitate a Bisericii
nedivizate si care se pistreazi pani in zilele noastre in Ortodoxie. Intrucat
adevarul este garantia unitatii, sobornicitatea Bisericii este in raport cu mar-
turisirea ortodoxa de credinta. Sistemul de organizare autocefal local nu dis-
truge unitatea de credinta, deoarece Biserica locala reprezinta o expresie a so-
bornicitatii intregului trup eclezial, Biserica ortodoxa constituind modalitatea
de unire corespunzatoare cu structura organica si cu structura sacrametala a
Trupului lui Hristos 8. Acest principiu se aplica si in cazul patriarhatului ca
reflectare a autocefaliei, indiferent de timpul sau de contextul politic, social si
cultural in care o Biserica anume isi dobandeste un atare statut.

Definirea si corecta intelegere a acestor termeni va facilita intelegerea efor-
turilor ample pe care Biserica Ortodoxa Romana le-a depus mai intai pen-
tru dobandirea autocefaliei apoi a statutului de patriarhie. Disputele din jurul
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autocefaliei, neintelegerile dintre Tarile Romane si Patriarhia Ecumenica de
Constantinopol, problemele legate de recunoasterea autocefaliei din partea
celorlalte Biserici surori au fost generate tocmai de neintelegerea dimensiunii
ecleziale pe care o are autocefalia in traditia ortodoxa. Desigur, situatia poli-
ticd a jucat un rol important in aceasta transformare, insa ea nu a facut decat
sa confirme faptul ca acordarea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane nu a
stirbit cu nimic unitatea Ortodoxiei, ci a intarit-o, reconfigurand organizarea
administrativa a acesteia in functie de cerintele sfarsitului de secol XIX si in-
ceputului de secol XX.

I1. Drumul Bisericii Ortodoxe Romane catre autocefalie

Problema autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane se leaga de intemeie-
rea Principatelor Romane, iar mai tarziu de lupta acestora pentru castigarea
sau pastrarea independentei nationale. Desi primele discutii in jurul acestei
probleme dateaza inca din secolul al XIV-lea, inceputul secolului al XIX-lea
reprezintad perioada cea mai importanta pentru afirmarea Bisericii Roméane
ca Biserica autocefala. Situatia bisericeasca este strans legata de marile trans-
formari aduse de revolutia lui Tudor Vladimirescu din 1821 si de Proclamatia
de la Islaz, in 1848. Cele doua mari evenimente aveau si dea o lovitura grea
regimului fanariot si implicit dominatiei clerului si manastirilor grecesti asu-
pra averilor Bisericii Ortodoxe Romane. Acum incepe epoca regulamentelor
organice, documente esentiale in faurirea regimului constitutional din tara
noastra *.

In articolul 363, sectiunea a III-a, din regulamentul organic redactat in
urma revolutiei din 1821 se punea in mod clar problema manastirilor inchina-
te. Prezentul document prevedea infiintarea unei comisii care avea insarcina-
rea de a examina toate problemele puse in legatura cu manastirile inchinate,
semnaland abuzurile si supunand astfel aceste lacasuri de inchinare legilor
locale 2°. Se infiinta chiar si un proiect de regulament pentru administrarea
tuturor manastirilor, care a fost votat de Adunare si sanctionat de generalul
Kiseleff, in 1835. Cu toate incercarile disperate ale grecilor, manastirile inchi-
nate au trecut sub jurisdictia Bisericii Ortodoxe Romane. Zadarnic patriarhul
ecumenic 1l afuriseste in 1844 pe mitropolitul Neofit al Tarii Romanesti pen-
tru ca sprijinise in mod direct actiunea de scoatere a manastirilor inchinate de
sub jurisdictia greceasca.

Anul 1859 a reprezentat un alt moment extrem de important pentru isto-
ria Bisericii noastre. Unirea principatelor sub domnia lui Alexandru Ioan Cuza
aduce noi schimbari la nivelul organizatiei bisericesti. Unul dintre principa-
lele sale obiective era acela de a subordona total Biserica Statului, fapt ce a
provocat neliniste si critici aspre din partea ierarhiei. Decretul organic pentru

245



Almanah Bisericesc 2010

infiintarea unei autoritati sinodale centrale, datat 3 decembrie 1864 reprezen-
ta inceputul unui sir lung de documente legislative menite sa reconfigureze si-
tuatia bisericeasca din tara noastra. Prin aceasta lege s-a urmarit infaptuirea
unificarii bisericesti din Romania. Pentru inlaturarea oricarei dependente de
o autoritate bisericeasci straina, primul articol din lege prevedea ca ,Biserica
Ortodoxa Romana este si ramane independenta de orice autoritate bisericeas-
ca straina, intru tot ce priveste organizarea si disciplina” 2.

Avem de-a face in cazul de fatd cu una din putinele hotarari ale lui Cuza
care a facut realmente un serviciu Bisericii noastre. Prin afirmarea ,,indepen-
dentei” administrative de catre reprezentantii statului roman, se netezeste
drumul pentru obtinerea canonica a autocefaliei 22. Dar chiar si cu sprijinul
sau interventia oficialitatilor statale, adevarata recunoastere a autocefaliei va
veni mult mai tarziu, dupa Razboiul de Independenti si proclamarea Inde-
pendentei statului roméan (9 mai 1877). Mult dorita neatarnare fata de o au-
toritate straina, fie ea si a Patriarhiei Ecumenice, se intrezareste parca mai
aproape. Va mai dura insa mult timp pana cand Tomosul oficial de recunoas-
tere a independentei administrative a Bisericii Ortodoxe Romane va purta
semnaturile oficiale ale sinodalilor de la Constantinopol.

In articolul 2 al Decretului Organic amintit se prevedea formarea unui Si-
nod General al Bisericii Roméane, precum si a unor sinoade eparhiale, pen-
tru fiecare eparhie. Din Sinodul General faceau parte mitropolitii si episcopii
eparhioti, arhiereii titulari romani, decanii Facultatilor de teologie din Bucu-
resti si Iasi si cate trei deputati din fiecare eparhie, alesi de clerul de mir dintre
preotii de mir si laicii cu studii teologice, pentru trei sesiuni. in baza unei or-
donante domnesti, mitropolitul Ungrovlahiei primeste titulatura de ,,primat al
Romaniei” si este de drept presedinte al Sinodului mitropolitan reunit. Foarte
important este faptul ca la articolul 3 aminteste in mod expres ca: ,,Sinodul
General al Bisericii Romane pastreaza unitatea dogmatica a sfintei credinte
ortodoxe cu Marea Biserica de Rasarit prin cointelegere cu Biserica Ecumeni-
ca a Constantinopolului” 2.

In atributiunile Sinodului General intrau chestiuni legislative, administra-
tive si judecatoresti. Cele legislative se refereau la disciplina clerului de mir si
monahal, chestiuni legate de ritualul bisericesc, probleme legate de hirotonii,
organizarea, disciplina si materiile de studiu din scolile teologice. Adminis-
trativ, se luau hotarari privitoare la hirotonia ierarhilor, situatia economica
a parohiilor si a preotilor parohi, educatia si perfectionarea clerului slujitor,
despre tiparirea cartilor de cult, autorizatiile de calugariri, supravegherea ad-
ministrarii bisericesti a eparhiilor de catre chiriarhii lor. Decretul organic a
fost completat ulterior cu doua noi regulamente: Regulamentul pentru alege-
rea membrilor Sinodului General al Bisericii Roméane si Regulamentul interior
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al Sinodului General. Toate trei purtau impreuna denumirea de Legea sinoda-
14 24, La scurta vreme dupa votarea acestora (in 1865) s-a declansat o puternica
actiune impotriva legilor bisericesti ale lui Cuza, in special fatd de ultima. Ea a
fost cunoscuta ca ,,lupta pentru canonicitate”. In fruntea miscarii au fost arhi-
ereii Neofit si Filaret Scriban. Si ei, ca si alti canonisti, au sustinut necesitatea
recunoasterii si de catre Biserica a numirilor ficute de domn si confirmate de
Sfatul Tarii. Aceste framantari aveau sa se incheie abia in 1872, cand ierarhia
se reageaza pe baze canonice 2.

La scrisoarea trimisa de patriarhul ecumenic Sofronie al III-lea, in care
sunt exprimate in mod fatis nemultumirile cu privire la hotararile documentu-
lui sus-amintit, Cuza raspunde in februarie 1865, printr-o epistola in care in-
cearca sa demonstreze faptul ca Biserica Romana este neatarnata si nu depin-
de de vreo autoritate straina, domnitorul putandu-se implica in organizarea
acesteia si avand posibilitatea de a convoca un sinod, dupa modelul bazilei-
lor bizantini, preluat ulterior in majoritatea tarilor ortodoxe. Cuza isi incheie
scrisoarea declarand ca el respinge orice incercare de amestec in organizarea
Bisericii Autocefale Roméane =°.

Patriarhul ecumenic Sofronie III convoaca, in 15 aprilie 1865, un sinod pa-
triarhal care ia in discutie situatia Bisericii Ortodoxe Roméne. Potrivit docu-
mentului oficial al sinodului se preciza faptul ca Biserica Romana a introdus
inovatii arbitrare, contrare traditiei canonice cum ar fi: proclamarea autocefa-
liei cu de la sine putere, participarea mirenilor la sinod, prezidarea sinodului
de citre mitropolit in numele domnitorului. In acelasi timp s-a hotirat ca, si-
tuatia Bisericii Romane sa fie adusa la cunostinta celorlalte patriarhate apos-
tolice si bisericilor autocefale ale Ciprului, Rusiei, Greciei si Serbiei pentru ca
acestea sa-si exprime parerea in aceasta chestiune. De asemenea, a fost trimis
la Bucuresti arhimadritul Eustatie Cleobul, directorul Marii scoli grecesti din
Constantinopol, pentru a observa situatia de fapt si pentru a inmana domnito-
rului si mitropolitului scrisorile patriarhale. Tonul dur al celor doua scrisori a
determinat ierarhia romana sa raspunda pe masura, mai intai prin scrisoarea
mitropolitului Nifon al Ungrovlahiei, pe 12 mai 1865, apoi cea a mitropolitu-
lui Calinic Miclescu al Moldovei, pe 10 iulie 1865 si cea a domnitorului insusi,
din 8 iulie 1865 7.

Scrisorile ferme venite din partea Romaniei l-au determinat pe patriarhul
Sofronie al ITI-lea si convoace un nou sinod, in octombrie 1865, in care s-a
hotérat ca toate legile bisericesti ale domnitorului Alexandru Ioan Cuza sunt
necanonice si, prin urmare, orice pretentie a Bisericii Romane la autocefalie
nu poate fi luata in consideratie 2. Aceasta situatie incordata a persistat pana
la abdicarea lui Cuza, in 11 februarie 1866. Cu toate acestea ortodoxia roma-
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neasca a ramas pe pozitii, pastrandu-si autonomia si conducerea centralizata
de la Bucuresti %.

Proiectele legislative din 1865 aveau sa continue in 1866 prin votarea pri-
mei Constitutii a Trilor Roméne, promulgati de regele Carol I, pe 30 iunie. In
ceea ce priveste organizarea bisericeasca, documentul prevedea urmatoarele:
Libertatea constiintei este absoluta. Libertatea tuturor celorlalte culte este
garantata, intrucat insa celebratiunea lor nu aduce o atingere ordinei publi-
ce si a bunelor moravuri. Religiunea ortodoxa a Rasaritului este religiunea
dominanta a Statului Roman. Biserica Ortodoxd Romana este si ramane ne-
atarnata de orice chiriarhie straina, pastrandu-si insa unitatea cu Biserica
ecumenicd a Rasaritului, in privinta dogmelor. Afacerile spirituale, cano-
nice si disciplinare ale Bisericii Ortodoxe Romane se vor regla de o singura
autoritate sinodala centrala, conform legii speciale. Mitropolitii si episcopii
eparhioti ai Bisericii Ortodoxe Romane sunt alesi dupd modul ce se va deter-
mina printr-o lege speciala 3°. Pentru aprobarea unei asemenea reforme, era
insa nevoie de stabilirea unor relatii cordiale cu Patriarhia Ecumenica, mult
inrdutatite ca urmare a schimbul epistolar in termeni destul de duri.

Pe langa aceste demersuri de redresare a situatiei in care regele Carol s-a
implicat personal, a fost elaborat un Proiect de Lege organica pentru Biserica
Ortodoxa si inaintat Senatului de catre Guvern, in 23 ianuarie 1867, insistand
asupra autocefaliei Bisericii Roméane. Dupa discutii aprinse, s-a ajuns la o for-
ma finala abia in 1869, stipulandu-se faptul ca Biserica Ortodoxa Romana este
si ramane independenta de orice chiriarhie straina. Proiectul a fost trimis de
catre refe patriarhului ecumenic Grigorie al VI-lea, pentru a face observatii pe
marginea lui. Desigur, Patriarhia ecumenica si-a mentinut, prin raspunsul din
25 ianuarie 1870, pozitia intransigenta, insistand ca Biserica Ortodoxa Roma-
na si ramana in continuare sub jurisdictia Constantinopolului. Cu toate aces-
tea, proiectul a fost votat de Camera si Senat in 14 decembrie 1872 si sanctio-
nat de catre rege, primind numele de Legea pentru alegerea mitropolitilor si
episcopilor eparhioti, cum si a constituirii Sfantului Sinod al Sfintei Biserici
Autocefale Romane 3. Dupa promulgarea legii, mitropolitul primat Nifon i-a
facut-o cunoscuta noului patriarh ecumenic Antim al VI-lea, cu speranta ca
acesta isi va da acordul, insa nu a fost primit niciun raspuns, fapt ce a fost in-
terpretat ca o consimtire tacita 32. La scurta vreme, in 1877, Tarile Romane isi
dobandesc pe campul de luptid independenta fata de Poarta Ortomana, fapt ce
a crescut considerabil prestigiul politic al tarii noastre.

In valtoarea acestor evenimente, Patriarhia Ecumenici a avut o atitudi-
ne mult mai moderata fatd de problema autocefaliei, fiind chiar de acord cu
hirotonia unor arhierei romani ,,ce aveau sa poarte titulatura unor orase din
tard, cum cerea legea” 3. In acelasi timp, s-a purtat o lungd corespondenti
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intre noul mitropolit primat Calinic Miclescu si patriarhul ecumenic Ioachim
al ITI-lea, fara a aduce insa un succese notabile pentru vreuna dintre parti3+.
Un pas important in directia recunoasterii autocefaliei Bisericii noastre a fost
facut in 25 martie 1882, cant s-a sfintit pentru prima data in catedrala mitro-
politana Sfantul si Marele Mir 35.

Dupa acest act, relatiile cu Patriarhia Ecumenica vor cunoaste o noua pe-
rioada de tensiuni. Patriarhul ecumenic Ioachim al ITI-lea a trimis la 10 iulie
1882 in termeni asprii mitropolitului primat si membrilor Sfantului Sinod,
in care acestia erau acuzati de incdlcarea canoanelor 3¢. Documentul a fost
discutat in sedinta sinodala din 23 octombrie 1882, episcopul Melchisedec al
Romanului fiind insarcinat sa intocmeasca un raspuns prin care sa demon-
streze consonanta dintre gestul Bisericii Romane si normele previzute de tra-
ditia canonica rasariteana®. S-a intocmit astfel un raport, prezentat in sedinta
Sfantului Sinod din 23 noiembrie 1882, devenind astfel ,un act sinodal care
cuprindea autocefalia Bisericii Ortodoxe Romane si relatiile ei cu Patriarhia
de Constantinopol” 3. Se pare ca acest document, trimis la Constantinopol, a
avut un efect de calmare a relatiilor dintre cele doua biserici.

La scurta vreme, dupa retragerea din scaun a patriarhului Ioachim al
I1I-lea, in 30 martie 1884, discutiile generate de pretentia de autocefalie a
Bisericii Ortodoxe Romane aveau si se finalizeze intr-un mod pozitiv pentru
aceasta. Noul patriarh, Ioachim al IV-lea, initiaza o corespondenta extrem de
importanta cu mitropolitul primat Calinic Miclescu si cu ministrul roman al
cultelor, Dimitrie A. Sturdza. In paralel, membrii Sfantului Sinod au formu-
lat un nou document de solicitare a autocefaliei, cu alcituirea acestuia fiind
insarcinat acelasi Melchisedec Stefinescu impreuna cu episcopul Iosif Ghe-
orghian al Dunarii de Jos. Pe 20 aprilie 1885, mitropolitul primat trimitea,
prin ministrul cultelor, o scrisoare catre patriarhul ecumenic Ioachim al IV-lea
in care cerea formal recunoasterea autocefaliei Bisericii noastre 3. La randul
sau, ministrul Sturdza adauga o scrisoare personala, de sustinere a acordarii
autocefaliei.

Odata primite aceste doua documente, patriarhul ecumenic convoaca pe
25 aprilie 1885 Sinodul patriarhal propunand recunoasterea formala a au-
tocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane. Au fost alcdtuite imediat scrisorile de
raspuns catre mitropolitul primat si catre ministrul cultelor, semnate cu ace-
easi data de 25 aprilie 1885, s-a semnat Tomosul patriarhal si sinodal de re-
cunoastere a autocefaliei, toate documentele fiind transmise prin intermediul
lui Gheorghe Ghica, reprezentantul Romaniei la Istambul“.

Totodata, patriarhul a trimis enciclice tuturor patriarhiilor istorice si Bise-
ricilor ortodoxe autocefale, aducandu-le la cunostinta ca Patriarhia ecumeni-
ca de Constantinopol a recunoscut autocefalia Bisericii Ortodoxe Romane. La
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scurta vreme pe 1 mai 1885 a avut loc intrunirea Sfantului Sinod al Bisericii
noastre, pentru a lua act de continutul scrisorilor si al Tomosului de autoce-
falie. Astfel se incheia o perioadad zbuciumata in care ortodoxia romaneasca a
reusit sd se impuna, dobandindu-si astfel independenta.

Recunoasterea formala a autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane, pe 25
aprilie 1885, a fost un pas hotarator catre o noua etapa de prestigiu din istoria
sa, ridicarea la rang de Patriarhie.

III. Dobandirea statutului de Patriarhie
al Bisericii Ortodoxe Roméne

Inceputul secolului XX a adus noi schimbiri pentru Biserica Ortodoxi Ro-
mani. Intre acestea, infiptuirea unititii de stat a Romaniei, la 1 decembrie
1918 reprezintd punctul culminant al evolutiei sociale, politice si culturale a
principatelor romane. Cum era firesc, aceasta schimbare a statutului tarii im-
pune schimbari si in ceea ce priveste organizarea bisericeasca. Unificarea sa-
cramentala si administrativa era imperios necesara, deoarece Biserica se con-
ducea diferit dintr-o provincie in alta a tarii, existaind nu mai putin de patru
regimuri de organizare bisericeasca si tot atatea mentalitati 4.

Primii pasi in vederea unificarii au fos facuti de Biserica Ortodoxa din
Transilvania, aceasta prezentand de altfel si cel mai bun si mai coerent model
de organizare, pornind de la Statutul organic al mitropolitului Andrei Sagu-
na. Principiile sale de baza autonomia fata de stat si sinodalitatea asigura o
buna fundamentare canonica dar si sociala. La acestea se adauga si principiul
colaborarii dintre clerici si mireni in conducerea treburilor bisericesti, fapt ce
impiedica orice tendinta de absolutism ierarhic 4. Prin intermediul revistei
Renasterea romaneasca de la Sibiu, din februarie 1919, a fost convocat un
congres preotesc al preotilor transilvaneni, pentru a discuta problema organi-
zarii unitare a Bisericii Ortodoxe Romane, condus de protopopul Ioan Lupas
din Silistea Sibiului. In urma rapoartelor prezentate s-a intocmit un docu-
ment structurat in patru puncte generale, ce urma sa fie inaintat catre mitro-
politul primat al Romaniei. Aceste puncte sunt:

1. Biserica Ortodoxa Romana din Ardeal, Banat si din partile romanesti
din Ungaria, cuprinsa de o adanca bucurie, revine din nou in sanul Bisericii
Ortodoxe Romane ... de care o rupsese vitregia timpurilor si reinnoieste ve-
chile sale legaturi de unitate cu Mitropolia Ungrovlahiei, dorind a forma par-
te integranta a Bisericii mame din Romania, unita cu Basarabia si Bucovina.

2. In scopul acesta, episcopatul nostru roagi, cu adanci smerenie, pe Prea
Sfintitul Sinod episcopesc central de la Bucuresti sa primeasca cu frateasca
dragoste pe episcopii Mitropoliei noastre in sirul membrilor Sinodului episco-
pesc, statorind impreuna locul sederii lor dupa ordinea ierarhica.
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3. Sinodul nostru constata necesitatea de a se uniformiza organizarea Bise-
ricii in Intreaga tara, introducandu-se o autonomie perfectionatd pe baza ex-
perientelor ce le avem noi dupa o practica de cincizeci de ani a vietii bisericesti
constitutionale, avand a se admite si mireni in corporatiunile bisericesti de
naturd administrativa, culturala, financiara, umanitara, sociala si electorala
si sustinandu-se drepturile ierarhice ale preotilor si episcopilor, respectiv ale
Sinodului episcopesc, ca suprema autoritate conducatoare a Bisericii.

4. Pana cand se va face o organizare uniforma, Mitropolia noastra isi pas-
treaza organizatia sa pe temeiul Statutului Organic, dar ca parte integranta a
Bisericii romanesti din statul roman reintregit 43.

In paralel, Congresul superior bisericesc, alcituit din membrii Sfantului
Sinod de la Bucuresti si din reprezentantii facultatilor de teologie de la Bu-
curesti si Cernduti, ai seminariilor teologice, ai manastirilor si ai clerului de
mir a inceput, in mai 1919, actiunile preliminare unificarii bisericesti. Astfel,
s-a infiintat o comisie alcatuita din reprezentantii eparhiilor care au intrat in
componenta noului stat unitar, avandu-I1 ca presedinte pe mitropolitul Pimen
Georgescu al Moldovei 44. Comisia a lucrat la Sinaia, intre 12 - 15 iunie 1919,
hotarand urmatoarele:

1. Sa se decreteze unificarea ierarhica si canonica a Bisericii Ortodoxe Ro-
mane din toate provinciile reunite ale patriei mame si anume sa se inceapa
aceasta lucrare cu forul suprem de conducere bisericeasca, Sfantul Sinod.

2. In virtutea acestui principiu de reintregire, la cea mai apropiati sedinta
a Sfantului Sinod sa fie convocati ca membrii de drept istoric ai acestei inalte
corporatiuni, toti ierarhii Bisericii Ortodoxe Romane din provinciile Romani-
ei reintregite.

3. In lucrarea de organizare bisericeasci, pe baze canonice si autonome,
din punct de vedere reprezentativ, administrativ, legislativ si judecétoresc, se
ia ca punct de plecare pentru dezbateri Statutul organic al Mitropoliei Orto-
doxe Romane din Transilvania 4.

Toate aceste propuneri au fost primite de Sfantul Sinod in 30 decembrie
1919, facandu-se astfel un pas extrem de important in unificarea ierarhica si
canonica a Bisericii noastre.

Intre timp, episcopul Elie Miron Cristea al Caransebesului este ales mitropolit
primat al Romaniei, pe 18 decembrie 1919 si inscaunat a doua zi. La scurta vreme,
Congresul National Bisericesc al Romanilor Ortodocsi din Mitropolia Transilva-
niei isi declara si ea unirea ,pentru vecie cu Biserica vechiului regat, a Basarabiei
si a Bucovinei, alcatuind o singura Biserica Ortodoxa Romana autocefala” 4.

Din acest moment, este pregatit terenul pentru intemeierea Patriarhiei Or-
todoxe Romane. Istoricii identifica cel putin doua cai ce au dus la indeplinirea
acestui deziderat. Prima dintre ele a reprezentat-o asa numita constituanta

251



Almanah Bisericesc 2010

bisericeasca, alcatuita din reprezentantii provinciilor romanesti, intrunita cu
acordul Sfantului Sinod. Discutiile din cadrul acestei constituante au dus la
elaborarea Legii si Statutului pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Roma-
ne, pe 4 mai 1925. Cea de-a doua cale a reprezentat-o activitatea publicistica si
editoriala a clericilor din provinciile romanesti precum si demersurile facute
de intelectualitatea romana, intre care se cuvine sa-i amintim cu precadere pe
Nicolae Iorga, Alexandru Lepadatu si Ioan Lupas 4.

Ca urmare a acestor demersuri, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roma-
ne, intrunit la 4 februarie 1925, a inceput demersurile oficiale in vederea do-
bandirii statutului de patriarhie. Propunerea a fost facuta de mitropolitul Pi-
men Georgescu, documentul fiind ulterior semnat de toti sinodalii si aprobat
de Guvernul Romaniei, prin intermediul profesorului Alexandru Lepadatu.
Dupa citirea actului oficial de infiintare a Patriarhiei Romane, Sfantul Sinod
a luat urmatoarele hotarari:

1. Se infiinteaza in Tara Romaneasca,pentru Biserica Ortodoxa Autocefala
Romana, demnitatea de patriarh.

2. Arhiepiscopul si Mitropolitul Ungro-Vlahiei se ridicd, in calitatea sa
de primat al Romaniei, la rangul de patriarh al Bisericii Ortodoxe Autocefale
Romane.

3. Inalt Prea Sfintitul D. D. Miron, actualul arhiepiscop si mitropolit al Un-
gro-Vlahiei, devine in calitatea sa de primat al Romaniei, patriarh al Bisericii
Ortodoxe Romane.

4. Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane se va bucura de toate drepturile
recunoscute de sfintele canoane si de legile tarii.

5. Hotdrarea aceasta va fi inaintata Onor. Guvern spre legiferare printr-o
lege speciala si sanctionata de M.S. Regele.

6. Alegerea, confirmarea si investirea viitorilor patriarhi se va face potrivit
unei legi speciale.

7. Nu vor putea fi eligibili la demnitatea de patriarh decat mitropolitii si
episcopii in functie ai Sfintei noastre Biserici.

8. Se va comunica aceasta hotarare si tuturor celorlalte Biserici surori Or-
todoxe de Rasarit.

9. Se deleagi o comisie alcituiti din 1.P.S. mitropolitul Nectarie si Prea-
sfintitii episcopi Vartolomeu al Ramnicului Noului Severin si Lucian al Roma-
nului, care sa intocmeasca actul de notificare ce se va face celorlalte Biserici
surori gi care se va inscrie in Condica Sfanta a Sfantului Sinod “®.

Documentul a fost prezentat spre aprobare, la 17 februarie 1925, Camerei depu-
tatilor si Senatului. Pe baza voturilor primite, regele Ferdinand I a promulgat pe 23
februarie 1925 Legea pentru ridicarea Scaunului Arhiepiscopal si Mitropolitan al
Ungrovlahiet, ca Primat al Romaniet, la rangul de Scaun Patriarhal .
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Potrivit uzantelor, patriarhul Miron Cristea a trimis pe data de 12 martie
1925 o scrisoare irenica tuturor Bisericilor Ortodoxe surori, comunicandu-le ri-
dicarea Bisericii Ortodoxe Roméne la rangul de patriarhie 5°. Documentul a fost
trimis de catre profesorul Dragomir Demetrescu patriarhului ecumenic Con-
stantin al VI-lea, aflat pe atunci la Salonic, din cauza tulburirilor politice din
Istambul. Acesta a fost de acord cu infiintarea Patriarhiei Roméane, anuntand
ca va convoca in timpul cel mai scurt posibil un sinod patriarhal care sa ia cu-
nostinta de aceasta schimbare. Din cauza relatiei tot mai incordate dintre pa-
triarhie si nalta Poarti si a disputelor interne din sanul sinodului patriarhal,
Constantin al VI-lea este nevoit sa se retraga din scaun, lasand locul lui Vasile
al ITI-lea. Acesta a decis, impreuna cu sinodul patriarhal, acordarea tomosului
de recunoastere a Patriarhiei Ortodoxe Romane, inregistrat cu numarul 15795

Spre sfarsitul lunii septembrie, o delegatie oficiala a Patriarhiei Ecumeni-
ce, formata din mitropolitii Ioachim al Calcedonului, Gherman al Sardeonulu
si dragomanul Spiros Constantinidis a adus la Bucuresti o scrisoare si Tomo-
sul patriarhal de recunoastere a Patriarhiei Romane. inmanarea si prezenta-
rea acestora s-a facut in ziua de 27 septembrie 1927, in cadrul Sfintei Liturghii.
Patriarhul Vasile al III-lea trimisese deja o scrisoare irenica tuturor celorlalte
Biserici surori, prin care le informa de acordarea Tomosului de recunoastere
pentru Patriarhia Romana, indemnandu-le totodata sa-si dea si ele consimta-
mantul si sd transmita acordul lor intaiului patriarh al Romaniei, Miron Cris-
tea 5. La 1 noiembrie 1925 a avut loc ceremonia investirii noului patriarh, in
prezenta membrilor Sfantului Sinod, a reprezentantilor guvernului Romaniei
si a delegatilor veniti din partea celorlalte Biserici ortodoxe 53.

Cu aceste evenimente se desavarsea idealul unitatii neamului romanesc,
Biserica Romana primindu-si si ea locul binemeritat in spatiul Ortodoxiei.
Importanta acestui eveniment a marcat decisiv anii ce au urmat, Biserica pas-
trandu-si nestirbita pozitia si autoritatea, luand pozitie ori de cate ori a fost
nevoie si amintind intregii lumi ca Ortodoxia se fundamenteaza inainte de
toate pe credinta nestramutata si pe demnitatea umana. Ridicarea Bisericii
Ortodoxe Romane la rang de Patriarhat in anul 1925, prin hotararea Sfantu-
lui Sinod de la 4 februarie, si consfintita apoi prin intronizarea patriarhului
Miron Cristea la 1 noiembrie 1925, a reprezentat a consfintire a unei istorii de
aproape doua milenii de crestinism pe pamant romanesc, in care timp BOR
a contribuit la viata crestinismului nu numai in sanul poporului roman, ci in
general pentru intreaga Ortodoxie. A fost o confirmare a faptului ca Ortodo-
xia romaneasca a insemnat foarte mult de-a lungul acestor milenii pentru via-
ta crestina din aceasta parte a lumii. Secole de-a randul a continuat sa fie un
adevarat far, un sprijin pentru intreaga Ortodoxie, atat pe plan material, cat
si cultural, spiritual.
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GBiserica si societatea
contemporand

TAINA CUNUNIEI SI VIATA CONJUGALA DUPA
SFINTELE CANOANE

Pr. Constantin BUGA,
Vicar Administrativ

Sfanta Taind a Cununiei este lucrarea sfanta prin care se desavarseste, prin
har, intelegerea dintre doua persoane, prin care acestea incheie cdsatoria. Ca-
satoria este cea mai veche institutie de drept divin. A luat nastere cand Dum-
nezeu a creat pe om barbat si femeie si a hotarat sa se casatoreasca si sa se aju-
te reciproc. Din prima pereche de oameni pe care Dumnezeu i-a binecuvantat
»Cresteti si va inmultiti...” (Facere I, 27-28; II, 18-26), s-a dezvoltat neamul
omenesc. Prin unirea lor, Dumnezeu a instituit casétoria sub forma monoga-
miei, ca o legatura intre barbat si femeie care dureaza toata viata, poligamia si
poliandria - forme denaturate ale cdsatoriei - aparand ca urmare a coruptiei
si a pacatului. ,,Casatoria in forma ei curata este o institutie a naturii dupa vo-
inta lui Dumnezeu”. Ea constituie baza familiei, a acelei uniri in cadrul cére-
ia se nasc si se cultiva cele mai nobile sentimente umane. Familia sta la baza
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societatii si, fara acest nucleu, un stat nu poate exista. Prin casatorie, omul se
intregeste, se intareste actul creatiei.
Casatoria prin natura ei este un act sfant pe care crestinismul a intarit-o so-
cotind-o institutie de drept divin si ridicand-o la rang de taina. (Efes.V, 21...).
Dreptul bisericesc se ocupa de tot ceea ce priveste casatoria si sfintirea
vietii conjugale.

Fiinta casatoriei

Conform dreptului roman, casatoria se defineste: ,Nuptiae sunt con-
Jjunctie maris et feminae consortium omnie vitae, divini ac hu-
manti juris comunicatio” (Casatoria este legatura barbatului si a feme-
i1 prin insotire pentru intreaga viata si pentru a se impartasi reciproc din
drepturile dumnezeiesti si omenesti.)

Din aceasti definitie, reies trei aspecte ale casatoriei:

- Aspectul fizic - legatura conjugala

- Aspectul etic - unirea deplina si inviolabila pentru toata viata (caracte-
rul indisolubil al casatoriei).

- Aspectul religios-juridic (se refera la deplina unire intre problemele de
credinta si drept).

Aceasta definitie, care apartine juristconsultului roman Herenius Modes-
tinus din veacul al III-lea e.n., a fost insusita si de Biserica, fiind socotita cea
mai buna deoarece in ea se accentueaza monogamia si indisolubilitatea.

Din punct de vedere crestin, Biserica a dat casatoriei o insemnatate spi-
rituald si a randuit-o ca taina. Crestinismul considera unirea dintre barbat si
femeie ca o unire spirituala. (Matei XIX,5-6). Sf. Ap. Pavel o numeste taina
si o compara cu legatura dintre Hristos si Biserica.

Casatoria nu e un simplu contract, ci o taind in care logodna a doua persoa-
ne de sex diferit, precum si promisiunea reciproca a impartirii bucuriilor si su-
ferintelor pana la sfarsitul vietii, obtine sfintirea prin binecuvantarea Bisericii.

Inlegituri cu cisitoria, Biserica a stabilit o seami de randuieli, dintre care
pe unele le-a luat din dreptul roman, iar pe altele le-a alcatuit Ea insasi. Dintre
acestea, ne intereseaza, in primul rand, cele cu caracter juridic, prin care se
reglementeazi mai intai conditiile pe care trebuie si le indeplineasca cineva
pentru incheierea casatoriei. Pentru pastrarea sfinteniei casatoriei si pentru
ca sd fie valabila, se cer indeplinite anumite conditii fara de care casatoria nu
are temei legal.

1. consimtamantul reciproc - acea declaratie libera data intr-o forma legala
de catre barbat si femeie.

2. varsta prescrisa pentru casatorie - cei doi contractanti trebuie sa fie ma-
jori. Atat dreptul roman, cat si legislatia bisericeasca, cer varsta majoratului.
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Pentru scopul fizic si moral al casatoriei, s-a prescris si varsta peste care nu se
mai poate incheia o casatorie (60 de ani).

Atat legile civile cat si cele bisericesti, opresc casatoria celor care nu au de-
plinatatea facultatilor mintale.

In general conditiile pe care trebuie si le indeplineasci toti candidatii la
casatorie pot fi impartite in patru categorii, si anume: religioase, morale, fizi-
ce si sociale.

Intre conditiile religioase pot fi mentionate:

Credinta ortodoxa, botezul valid, calitatea de membru al Bisericii, sa nu fie
in legatura de rudenie, partea barbateasca sa nu fie hirotonita si nici hirotesita
in treapta de ipodiacon (can. 26 ap.; 6,VI ec.). ,Fiindca s-a zis de apostolesti-
le canoane: aducandu-se in cler din cei necasatoriti numai citetii si cantaretii
pot a se casatori, si noi pazind acestea tot asa ingaduim ca de acum inainte,
nici ipodiacon, diacon sau prezbiter sa n-aiba voie a intra in legatura de casa-
torie dupa hirotonie, iar de va indrazni sa faca aceasta sa se cateriseascd; insa
de va voi dintre cei ce intra in cler sa se impreune cu familia dupa lege, prin
casitorie, s faci aceasta inainte de hirotonia ipodiaconului, diaconului sau a
prezbiterului”(can.6, VI ec).

Nici una din persoane sa nu fi depus voturile monahale (can. 16, Ivec.).

Dintre conditiile morale amintim:

sa fie constienti, sa fie in deplinatatea facultatilor, sa fie morali, persoanele
cu care se casatoresc candidatii la preotie sa fie de conditie morala ireprosabi-
1a (can. 17, 18 ap., 44, 44, VI ec.).

Principalele conditii fizice sunt:

sa nu fie de de acelasi sex, ci una s fie parte barbiteasca si una femeiasca;
sa dispuna de sanatate fizicd; sd aiba majoratul; sa nu existe intre ele legatura
de inrudire fizica, adica de sange sau de cuscrie, in astfel de grade in care Bi-
serica nu le permite casatoria.

Principalele conditii sociale pe care trebuie sa le primeasca primitorii
Sf. Taine a Cununiei sunt:

sd fie cetateni ai statului in care vor sd incheie casatoria si sa aiba liberul
exercitiu al drepturilor civile; sa incheie in prealabil casatoria civila si sa pre-
zinte dovada acesteia.

Conditiile enumerate ca fiind necesare pentru incheierea casatoriei trebuie
indeplinite si pentru a incheia logodna, care este un act solemn de promisiune
reciproca a casatoriei pe care si-o fac cei ce se logodesc. Vechiul si Noul Tes-
tament considera logodnica drept femeie a logodnicului (Matei XVIII,1-20).
Dupa canonul 98 Trulan, acela care se casdtorea cu logodnica altuia se pedep-
sea pentru adulter.
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Lipsurile conditiilor necesare pentru incheierea casatoriei si administra-
rea Sf. Taine a Cununiei pot fi definite ca impedimente la casitorie, putan-
du-se vorbi astfel despre impedimente absolute si impedimente relative.

Impedimente absolute

Dintre acestea, unele nu permit incheierea casatoriei valabile, iar cand
aceasta s-a incheiat, se declara nuld; altele formeaza numai o piedica pentru
contractarea casitoriei. (Can. 48 ap., 77 si 80 Sf. Vasile cel Mare, 3 Neocezare-
ea. ,Insi acela ce lasi femeia sa cea dupi lege impreunata cu dansul si aduce
pe alta, dupa cum a hotarat Domnul se supune judecitii preacurviei” (can 77
Sf. Vasile cel Mare).

Tot aici sunt incluse si urméatoarele impedimente: graviditatea logodnicei,
fagaduinta castitatii (can. 27 ap., 14 IVec, 1 Neocezareea), contractarea unei
casatorii a unor soti vaduvi dupa casatoria a III- a . Hotararea este luata de
Sinodul local de la Constantinopol sub Nicolae Misticul.

Din cea de-a doua grupa amintim: lipsa varstei necesare, constrangerea si
frica, inselaciunea, logodna, condamnarea pentru o crima, anul de doliu.

Impedimente relative

Acestea se refera la cele care se opun la contractarea casatoriei intre anu-
mite persoane.

Unele din ele deriva din raportul de rudenie, altele din afara de acestea.
Prin rudenie se intelege relatia care se stabileste intre doua persoane prin des-
cendenta uneia din cealalta, prin descendenta a doua dintr-o a treia persoa-
na, prin legatura dintre doua sau trei familii si printr-un raport asemanator
de rudenie.

Avem deci urmatoarele feluri de rudenie:

1. Rudenia de sange, consangenitatea, are la bazda actul nastertii.

2. Cuscria se naste din legatura a doua sau trei familii; se realizeaza prin
cdsdtortie.

3. Rudenia spirituala creata prin nasia de la botez.

4. Cuscrie inchipuita creata prin logodna.

5. Adoptia sau infierea.

Rudenia de sange

Avand in vedere descendenta lor din protoparinti comuni dupa conceptia
biblica, Adam si Eva - prima pereche de oameni creata de Dumnezeu -, toti oa-
menii sunt intr-un grad de rudenie. Atat Statul, cat si Biserica, au recunoscut
acest raport pana la o anumita limita.

Legislatia deosebeste rudenia dupa grade si linii.
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Consangenitatea in linie dreapta este impediment ascendent si descen-
dent la infinit. Considerata ca impediment in legislatia mozaica (Levitic XVIII,
7-10), ca de altfel si in cea greco-romana, acest impediment va fi preluat si in
legislatia bisericeasci. In linie dreapts, relatiile sunt absolut interzise. In linie
colaterald, dupa Dreptul bisericesc general, casétoria este opritd pana la gra-
dul al VII lea inclusiv. (can. 54 Sin. Trulan a interzis in gr. IV).

In cazul rudeniei cuscriei, distingem trei feluri: legitima, inchipuiti si ile-
gitima. Cuscria legitima produce urmatoarele trei feluri de rudenie:

a. intre sot si consangenii celuilalt sot;

b. intre consangenii unui sot si consangenii celuilalt sot;

c. se realizeaza intre trei familii prin doua cdsatorii succesive ale aceleiasi
persoane (sau mai multe).

In linie dreapti de incuscrire cisitoriile sunt oprite ca si la rudenia de
sange. In linie colaterali orice cisitorie este opritd pani la gradul al V-lea. in
gradul al VI-lea sau al VII-lea este oprita casatoria cand exista pericolul ames-
tecarii de nume, adica daca rudele mai in varsta nu ocupa locul celor mai ti-
nere si invers.

In cazul cuscriei de gradul III este opriti cisitoria pani in gradul II1.

La rudenia spirituala gradul al ITI-lea formeaza limita impedimentului la
casdtorie.

In cazul rudeniei inchipuite, in doctrina canoanelor si in practica Bisericii
Ortodoxe, logodna fiind asimilata cununiei, gradele de rudenie opereaza ca
si in cazul cuscriei. Totusi, Biserica a restrans impedimentele care decurg din
logodna pana la gradul al II-lea.

Rudenia adoptiunii se creeaza printr-un act juridic atunci cand o persoa-
na in varsta infiaza o persoana tanara drept copil de suflet. Din aceasta cauza
Biserica a oscilat la fixarea impedimentului la cisatorie rezultat prin adoptie.
In cele din urma s-a fixat pani la gradul al II-lea.

In situatia cand sunt indeplinite conditiile legale, cisitoria poate fi inche-
iatd, dupa care urmeaza binecuvantarea Bisericii in cadrul Tainei Cununiei
cand se desavarseste prin har intelegerea dintre doua persoane.

Asadar, incheierea casatoriei intre crestini se desavarseste prin adminis-
trarea Sfintei Taine a Cununiei.

In legatura cu siavarsitorul acestei Taine existi o serie norme canonice. Po-
trivit atat randuielilor religioase, cat si celor juridice ale Bisericii, savarsitorii
Sfintei Taine a Cununiei pot fi numai episcopul si preotul, se intelege, acestia
avand hirotonia valida sau preotia lucratoare, adica nefiind pusi sub pedeap-
sa, care sa-i opreasca de la savarsirea Sfintelor Taine.

O alta conditie pentru savarsitor este ca el sa fie prezent, adica de fata cu
persoanele carora le administreaza Sfanta Taina a Cununiei.

263



Almanah Bisericesc 2010

Nunta se desavarseste public cu martori si cu ceremonialul bisericesc pre-
scris in Molitfelnic.

Locul este Biserica parohiala. Nu se face in ministire. In cazuri exceptio-
nale se pot face si in afara de biserica. Can. 1 Laodiceea considera nuld casa-
toria incheiata in secret.

Cat priveste timpul, se savarseste dupa Sf. Liturghie sau intre Utrenie si
Liturghie.

Pentru valabilitatea unei nunti e necesara prezenta nasilor care dau
marturie de manifestarea vointei libere si a consimtamantului celor care se
cdsatoresc.

In cap. 180, pentru nuni in Scurta invititura despre nunti, de la Simeon
Arhiepiscopul Tesalonicului este scris: ,,Se cuvine a stii ca nunii ca primitori ai
curatiei si ai unirii, fiind parinti si invatatori ai unirii intr-un gand si ai insotirii
trebuie sa fie ortodocsi si iubitori de Dumnezeu”.

Efectele casatoriei

Casatoria valabil incheiata creeaza drepturi si indatoriri pentru soti.

Drepturile si datoriile sotilor sunt indicate de scopul pentru care casatoria
a fost instituita de Dumnezeu. Acestea sunt prevazute in legile civile si bise-
ricesti si fac in general obiectul Teologiei Morale, dar putem arunca o privire
asupra lor si din punct de vedere al Dreptului Bisericesc.

Drepturile si datoriile reciproce sunt:

- indeplinirea datoriei conjugale;

- credinta conjugald;

- grija pentru copii.

Drepturile si datoriile care privesc in parte pe soti sunt:

- barbatul dupa dreptul divin este capul familiei;

- femeia este dupa acelasi drept tovarasul nedespartit al barbatului.

Putem astfel spune ca Taina Nuntii implica un consimtamant bilateral,
un angajament al sotilor, care este, fireste indispensabil validitatii cununiei.

Problemele de Drept bisericesc care se nasc ca si cele nebisericesti din con-
vietuire, au avut intotdeauna in vedere raportarea la un suport dogmatic, un
temei scripturistic sau patristic, in functie de care s-a emis o norma, ce a de-
venit intre timp lege, canon bisericesc.

»Taina Cununiei consta in integrarea cuplului in societatea euharistica, in
comuniunea eclesiala, in aceeasi masura in care este invelirea in duh de sfin-
tire a partenerilor care se iubesc si care si-au ales sa-si duca viata impreuna”.

Binecuvantarea Bisericii pe care o da preotul slujitor al Sf. Taine a Cunu-
niei, nu este o simpla luare de act a intelegerii parintilor, ci este actul de ruga-
ciune al comunitatii bisericesti pentru cei doi care se insotesc din iubire. Harul
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primit in Taina Cununiei 1i ajuta pe cei doi soti sa realizeze un spor al iubirii si
a cresterii tainice a unuia prin celalalt.

in incheiere putem concluziona ca ,Taina nuntii are un caracter ecclesio-
logic, cu radacini in revelatia primordiala a Dumnezeului-Treime”.

Caracterul pierdut de Taina, este recapatat prin Hristos. Acesta se restabi-
leste de la Hristos si functioneaza ca atare numai in omul pereche - membrii
ai Trupului Hristic. Aceasta pereche, sfintita de Biserica constituie ,creearea
unei celule a Bisericii, asezata in serviciul intregii Biserici sub forma unui sa-
cerdotiu conjugal”.
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REPERE ALE LEGII OMENESTI
(BISERICEASCA SI CIVILA) -
CALAUZA SI SPRIJIN IN SLUJIREA PREOTEASCA

Pr. Nicolae DUMITRESCU,
Inspector Eparhial

Nu exista popor, indiferent de treapta culturii sau civilizatiei pe care se
afla, a carui viata sociala sa nu fie reglementata printr-o serie de prescriptii,
norme, restrictii sau interdictii, sau caruia sd-i ramana necunoscute notiunile
de bine si de rau; toate aceste principii, in fond, nu exprima altceva decat or-
dinea morala care domneste in sanul societatii respective.

Pe planul vietii individuale, existenta constiintei morale este garantul cel
mai sigur al respectdrii ordinii morale. De aceea, impartirea faptelor in bune
sau rele atat in domeniul vietii individuale, cat si al celei sociale nu este o im-
partire intamplatoare sau arbitrara, ci corespunde exigentelor ordinii morale
si pretutindeni, oamenii au recunoscut existenta si autoritatea anumitor legi
si precepte morale care impun fara nicio rezerva socotirea unor fapte ca bune,
dupa cum poresc pe altele, considerate ca rele. Cu alte cuvinte, se poate vorbi
despre existenta unei ordini morale in lume, ordine ce presupune existenta
unor valori morale ce sunt impuse prin legile morale.

Tinand seama de autorul de la care provine, legea se imparte in: legea di-
vina (dumnezeiasca) si legea omeneasca. Legea divind sau dumnezeiasca are
ca autor nemijlocit pe Dumnezeu; aceasta lege, la randul ei, se imparte in: le-
gea vesnica, legea morala naturala si legea pozitiva dumnezeiasca, ce cuprinde
legea Vechiului si legea Noului Testament.

Invititura crestind ne aratii ci legea omeneascd provine de la oameni in
virtutea puterii lor de a legifera, datd de catre Dumnezeu. Aceasta se imparte
in: legea bisericeasca, ce provine de la autoritatea bisericeasca, si legea civila,
care provine de la organul de stat.

Potrivit conceptiei crestine, atat legile bisericesti, cat si legile civile, adica
toate legile omenesti, isi au izvorul in legea dumnezeiasca, de unde rezulta si
puterea lor obligatorie.

Dumnezeu este conducatorul suprem al tuturor creaturilor, pe care, prin
legea vesnica, le conduce spre scopul lor. Potrivit acestui adevar crestin, fie-
care dintre cei chemati de Dumnezeu sa participe la aceasta actiune de con-
ducere trebuie sa se considere partas la puterea de conducere divina a lumii
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si, ca atare, sa conduca in sfera lui de competenta dupa principiile si normele
legiuitorului celui vegnic.

LEGEA BISERICEASCA

In calitatea sa de agezimant al lui Dumnezeu care are si realizeze impara-
tia lui Dumnezeu pe pamant, Biserica are puterea de a legifera atat in scopul
asigurarii mantuirii sufletelor incredintate ei, cat si pentru a se organiza si a
se conduce pe sine ca o comunitate de credinciosi. Dispozitiile si prescriptiile
pe care le da ea, poarta, in general, numele de legi sau legiuiri bisericesti. Bi-
serica este indreptatita sa faca astfel de legi oricand, in virtutea misiunii date
ei de citre Insusi Mantuitorul nostru Iisus Hristos, de a conduce si cArmui pe
credinciosi in numele sdu si de a-i obliga la ascultare si supunere chiar prin
pedepse.

Mantuitorul ramane conducatorul suprem, nevazut al Bisericii, iar Sfintii
Apostoli si urmasii lor sunt carmuitorii vazuti ai Bisericii. Puterea carmuitoa-
re este o putere cu care Hristos a inzestrat Biserica si pe care, in mod vazut, o
detin si o exercita in numele Bisericii episcopii si ceilalti membrii ai clerului,
fiecare in proportie corespunzatoare starii harice si functiei pe care o indepli-
neste 1n Biserica, iar pentru intreaga Biserica o detine episcopatul in totalita-
tea lui.

Potrivit acestor principii, si Biserica Ortodoxa Romana este organizata si
condusa dupa propria sa legislatie bisericeasca, in conformitate cu Sfintele
Canoane, cu Traditia Ortodoxa si pastrand unitatea dogmatica, liturgica si
canonicad in comuniune cu Biserica Ortodoxd Universalad. Aceasta legislatie a
fost si este in corelare cu legislatia de stat, indiferent de perioada istorica pe
care o traverseaza.

In temeiul prevederilor constitutionale (art. 29, alin. 3 si 5) si a Legii nr.
489/2006 privind libertatea religioasa si regimul general al cultelor, la soli-
citarea Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane,
Guvernul Romaniei, prin hotararea nr. 53 din 16 ianuarie 2008, a recunoscut
Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane, care
a fost, apoi, publicat in Monitorul Oficial al Romaniei, partea I, nr. 50 din 22
ianuarie 2008.

Noul Statut reglementeaza modalitatile dupa care Biserica noasta, prin
eparhiile din interiorul si din afara granitelor tarii, conduce si administrea-
za diferitele ei activitati: liturgic-sacramentala, pastoral-misionari, social-fi-
lantropica, cultural-educativa, disciplinar-canonica, organizatoric-adminis-
trativa, patrimoniala si financiar-contabila, la nivelul tuturor unitatilor sale
bisericesti.
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- Conform art. 1-4 din acest Statut, Biserica Ortodoxa Romana este
comunitatea crestinilor ortodocsi, clerici, monahi si mireni, constituiti cano-
nic 1n parohii si manastiri din eparhiile Patriarhiei Romane, care marturisesc
pe Dumnezeu in Sfanta Treime, Tatal, Fiul si Duhul Sfant, pe temeiul Sfintei
Scripturi si al Sfintei Traditii si participa la viata Bisericii prin aceleasi Sfinte
Taine, slujbe liturgice si randuieli canonice.

Biserica Ortodoxa Romana, de origine apostolica, este si ramane in comu-
niune si unitate dogmatica, liturgica si canonica cu Biserica Ortodoxa Univer-
sala. Ea este autocefala si unitara in organizarea si in lucrarea sa pastorala,
misionara si administrativa.

Biserica Ortodoxa Romana are conducere sinodald ierarhica, potrivit inva-
taturii si canoanelor Bisericii Ortodoxe si traditiei sale istorice. Ea se adminis-
treaza in mod autonom prin organisme proprii reprezentative, constituite din
clerici si mireni, potrivit Sfintelor Canoane, dispozitiilor prezentului Statut si
altor dispozitii ale autoritatii bisericesti competente.

Biserica Ortodoxa Romana este autonoma fata de Stat si de alte institu-
tii. Ea stabileste relatii de dialog si cooperare cu Statul si cu diferite institutii
pentru implinirea misiunii sale pastorale, spiritual-culturale, educationale si
social-filantropice. Ea este nationala si majoritara potrivit vechimii apostoli-
ce, traditiei, numarului de credincisi si contributiei sale deosebite la viata si
cultura poporului roman, este Biserica neamului romanesc.

- Conform art. 40 al prezentului Statut, unitatile componente ale
B.0O.R,, organizata ca Patriarhie, sunt:

* Parohia

* Manastirea

* Protopopiatul (protoieria)

* Vicariatul

* Eparhia (arhiepiscopia si episcopia)

* Mitropolia

Fiecare dintre unitatile componente ale Bisericii, in conformitate cu dispo-
zitiile acestui statut, are dreptul de a se conduce si de a se administra autonom
fata de alta parte componenta de acelasi rang si de a participa, prin reprezen-
tantii sai alesi, clerici si mireni - in cazul parohiilor si eparhiilor, la lucrarile
unitatilor componente superioare. Modul de constituire si functionare a uni-
tatilor componente si a organismelor locale de acelasi grad este identic pentru
intreaga Biserica Ortodoxa Romana.

- Conform art. 41 din acest Statut, patriarhia, mitropolia, arhiepisco-
pia, episcopia, vicariatul, protopopiatul, manastirea si parohia sunt persoane
juridice de drept privat si utilitate publica, cu drepturile si obligatiile preva-
zute de prezentul statut. Aceste persoane juridice au dreptul la doua coduri
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unice de inregistrare fiscala, atat pentru activitatea non-profit, cat si pentru
cea economica.

- Conform art. 43-48, Parohia este comunitatea crestinior ortodocsi,
clerici si mireni, situatd pe un anume teritoriu si subordonata Centrului Epar-
hial din punct de vedere canonic, juridic, administrativ si patrimonial, condu-
sa de un preot paroh numit de chiriarhul (arhiepiscopul sau episcopul) epar-
hiei respective.

Infiintarea, organizarea, schimbarea limitei teritoriale si desfiintarea de
parohii se aproba de catre Consiliul eparhial, tindnd seama de cerintele misi-
onare si pastorale din teritoriu.

Credinciosii parohiei au urmatoarele drepturi: de a beneficia de asistenta
religioasa, de a alege si a fi alesi in organismele parohiale, de a beneficia de aju-
credinta Bisericii Ortodoxe, de a vietui potrivit invataturii de credinta ortodoxa,
de a participa la sfintele slujbe, de a se impartasi cu Sfintele Taine, de a implini
faptele milei crestine, de a intretine si a ajuta Biserica si pe slujitorii sai.

Prin hotararea Permanentei Consiliului Eparhial, parohiile cu posibilitati
economice ajuta parohiile sarace si cu numar mic de credinciosi.

In eparhiile B.O.R., tinand cont de conditiile misionar-pastorale si de nu-
marul de credinciosi, de posibilitatile materiale, ca si de situarea lor in mediul
urban si rural, parohiile sunt de 3 categorii, pe baza unor criterii stabilite de
consiliile parohiale. Clasificarea pe categorii a parohiilor se aproba de Per-
manenta Consiliului Eparhial, in baza raportului cuprinzand datele statistice
oficiale (numar de credinciosi, conditii materiale, zona geografica, medie de
varsta s.a.).

Pe durata activitatilor lor in parohie, preotii si diaconii sunt datori a locui
in parohie, in case parohiale, acolo unde existi, sau in case inchiriate, si au
dreptul de folosinta gratuita a unei anumite suprafete de teren, proprietatea
parohiei, aprobata de Centru eparhial.

Pentru asigurarea unei prezente stabile a preotului (preotilor) in parohie, aco-
lo unde nu exista casa parohiala, aceasta va fi construita, iar daca nu sunt condi-
tii pentru construire, Consiliul parohial va lua masuri pentru achizitionarea unei
case existente sau pentru plata chiriei locuintei preotului, pana cand se va construi
o casa parohiala noua. La parohiile si bisericile noi, consiliile parohiale, sub indru-
marea Centrului eparhial, vor prevedea in buget, vor initia si sustine construirea
de case parohiale destinate ca locuinta slujitorilor Sfantului Altar.

- Conform art. 49-53, preotul paroh, ca delegat al chiriarhului, este
pastorul sufletesc al credinciosilor dintr-o parohie, iar in activitatea adminis-
trativa este conducatorul administratiei parohiale si presedinte al Adunarii
parohiale, al Consiliului parohial si al Comitetului parohial.
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In cadrul intreitei slujiri preotesti, invititoare, sfintitoare si pastoral-mi-
sionare, preotul paroh exercita urméatoarele atributii:

- savarseste Sf. Liturghie si Laudele bisericesti in duminici, sarbatori si in
alte zile ale sdptamanii, cu rostirea cuvantului de invatatura; savarseste Sf.
Taine si Terurgii; catehizeaza copiii, tinerii si pe cei adulti conform indruma-
rilor Centrului eparhial si asigura accesul zilnic in locasul de cult, conform
programului afigat la intrarea in biserica;

- duce la indeplinire toate dispozitiile prezentului Statut, ale regulamen-
telor bisericesti si ale organismelor bisericesti centrale in ceea ce priveste
parohia;

- duce la indeplinire hotararile organismelor eparhiale si dispozitiile au-
toritatii superioare bisericesti (protopop, episcop sau arhiepiscop) referitoare
la viata parohiala;

- intocmeste si duce la indeplinire prevederile programului anual al acti-
vitatilor pastoral-misionare, social-filantropice si administrativ-gospodaresti
ale parohiei, incunostiintand Centrul eparhial si pe credinciosi de rezultatele
actiunilor intreprinse in acest sens;

- cu aprobarea prealabild scrisa a chiriarhului, reprezinta parohia in jus-
titie, in fata autoritatilor locale si fata de terti, personal sau prin delegatie.
In aceeasi masuri, clericii din parohii, in virtutea jurimantului de ascultare
(subordonare) fata de chiriarh depus la hirotonie, si, respectiv, monahii, in
virtutea votului monahal al ascultirii, pot sa compara in fata instantelor jude-
cdtoresti numai cu aprobarea prealabila scrisa a chiriarhului, inclusiv in cauze
de interes personal;

- convoaca si prezideaza Adunarea parohiald, Consiliul parohial si Comi-
tetul parohial;

- duce la indeplinire hotararile Adunarii parohiale si ale Consiliului
parohial;

- tine registrul cu evidenta tuturor parohienilor;

- tine la zi evidenta botezatilor, cununatilor si decedatilor din parohie in
registrele speciale (mitricale) si emite certificate de botez si cununie;

- administreaza patrimoniul parohiei in conformitate cu hotararile Aduna-
rii parohiale si ale Consiliului parohial si controleaza modul de administrare a
bunurilor institutiilor culturale, social-filantropice si fundationale bisericesti
din parohie;

- intocmeste si tine la zi inventarul bunurilor parohiei de orice natura, bi-
blioteca, precum si arhiva parohiei. Detine sigiliul (stampila) parohiei pe du-
rata oficiului de paroh.

Pe langa preotul paroh, intr-o parohie pot fi unul sau mai multi preoti si
diaconi slujitori numiti de chiriarh intr-o sedinta a Permanentei Consiliului
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eparhial. Numarul slujitorilor la o parohie se stabileste in functie de cerintele
misionar-pastorale locale constatate de conducerea eparhiei. Parohul, preotii
si diaconii slujitori, precum si personalul bisericesc neclerical sunt datori sa
locuiasca in parohie.

La parohiile cu mai multi preoti slujitori, acestia sunt egali in drepturile si
indatoririle sacramentale, invatatoresti si pastoral-misionare. Dintre acestia,
celor mai harnici si constiinciosi li se poate incredinta, de cétre chiriarh, ofi-
ciul de paroh, pentru intensificarea activitatii parohiale.

Fiecare preot slujitor are in cuprinsul parohiei un sector bine delimitat si apro-
bat de chiriarh, pe baza unui raport intocmit de catre delegatii Centrului eparhial.

Preotii si diaconii, personalul didactic din invatamantul teologic si cel care
preda religia, studentii in teologie, precum si dascalii (catehetii) care au ab-
solvit Scoala de cantareti bisericesti au indatorirea pastorala si misionara de
a face catehizare in parohiile la care slujesc sau in care locuiesc, in acord cu
preotul paroh, conform normelor stabilite de catre Sfantul Sinod si centrele
eparhiale.

Preotii, diaconii si cantaretii bisericesti au drepturile si indatoririle preva-
zute de Sfintele canoane, prezentul statut, regulamentelor bisericesti si hota-
rarile Centrului eparhial.

Mai multe parohii (10-15) din cadrul unui protopopiat se constituie in-
tr-un cerc misionar pentru desfasurarea de activitati bisericesti, misionar-pas-
torale, culturale si sociale. Chiriarhul deleaga pe unul dintre preoti drept co-
ordonator al cercului misionar.

- Conform art. 64-65 din Statut, preotul paroh este administrato-
rul intregii averi parohiale mobile si imobile impreuna cu Consiliul parohial,
sub controlul Centrului eparhial, si raspunde canonic-disciplinar si adminis-
trativ-bisericesc in fata acestuia, iar pentru administrarea si gestionarea de-
fectuoasa a averii bisericesti raspunde in fata instantelor civile, in baza legis-
latiei civile si penale. Cand unele atributii gestionare au fost delegate altui
preot sau unui diacon slujitor de la parohie, potrivit art. 61 lit. i) din prezentul
statut, acesta raspunde canonic-disciplinar, administrativ-bisericesc, civil si
penal pentru gestionarea bunurilor incredintate. Aprobarea anuala a gestiunii
nu il exonereaza de raspundere pe paroh, pe preotul sau diaconul gestionar
pentru neregulile descoperite ulterior.

Preotul paroh, ca administrator al bunurilor parohiale, are urmatoarele
indatoriri:

- sa administreze corect bunurile mobile si imobile ale parohiei, institu-
tiilor culturale, sociale si fundationale, precum si fondurile parohiale pe baza
registrelor de evidenta financiar-contabila, de gestiune si inventar;
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- sdiamasuri pentru pastrarea in sigurantd a bunurilor si a documente-
lor de valoare ale parohiei;

- satina registrul de venituri si cheltuieli;

- sa prezinte Consiliului parohial, la sfarsitul anului, un raport asupra
veniturilor si cheltuielilor bisericesti, culturale, sociale si fundationale;

- saseingrijeasca, impreuna cu ceilalti preoti slujitori si cu epitropii, de
luarea masurilor pentru intretinerea, repararea si restaurarea edificiilor bise-
ricesti parohiale, ale institutiilor culturale, social-filantropice si fundationale,
a casei parohiale, a curtii si cimitirului parohial, precum si a altor bunuri bise-
ricesti parohiale; sd construiasca sau sa cumpere o casa parohiald, acolo unde
nu exista;

- saingrijeasca, impreuna cu ceilalti preoti slujitori si cu epitropii, de
inscrierea in evidentele parohiale si ale autoritatilor centrale si locale compe-
tente a bunurilor mobile si imobile ale parohiei, de buna administrare a aces-
tora, precum si de intocmirea si buna pastrare a actelor de proprietate, potrivit
prevederilor statutare, regulamentelor bisericesti, a hotararilor organelor bi-
sericesti, centrale si eparhiale. Cate o copie legalizata a actelor de proprietate
a bunurilor parohiei se pastreaza la protopopiat si la Centru eparhial;

- saincaseze sumele cuvenite parohiei potrivit hotararilor Adunarii pa-
rohiale si sa faca, la timp, platile curente.

- Conform art. 123-125 din acest statut, preotii si diaconii slujitori
se recruteaza dintre doctorii, absolventii de master si licentiatii facultatilor de
teologie, specializarea Teologie pastorala, care au sustinut examenul de capa-
citate preoteasca. Preotii si diaconii sunt numiti intr-o parohie de chiriarhul
sdu, intr-o sedintd a Permanentei Consiliului eparhial, cu respectarea preve-
derilor statutare si regulamentare bisericesti. Pentru a fi numiti, candidatii la
posturile de preot si diacon trebuie sa corespunda conditiilor canonice, sta-
tutare si regulamentare bisericesti. Intr-o parohie, prezenta frecventi a unor
clerici de mir sau de manastire din afara parohiei, pentru activitati pastorale
si misionare, este ingaduitd numai cu aprobarea chiriarhului locului.

Raportul intre personalul clerical si Centrul eparhial este unul de slujire
si misiune liber asumatda, conform marturisirii (declaratiei) solemne publice
rostite si semnate de cétre fiecare candidat inaintea hirotoniei intru preot. La
inceperea activitatii pastorale in unitatea pentru care a fost numit, personalul
bisericesc primeste din partea chiriarhului sau o decizie prin care se reglemen-
teaza drepturile si indatoririle ce-i vor reveni. Fara binecuvantarea chiriarhu-
lui locului, preotilor, diaconilor si calugarilor nu le este ingaduit sa infiinteze,
sa fie membri sau sd participe la asociatii, fundatii si organizatii de orice tip.
In B.O.R., statutul de preot, diacon si cilugir este incompatibil cu exercita-

276



Episcopia Giurgiului

rea oricaror activitati personale (private) cu caracter economic, financiar si
comercial, care contravin moralei crestine si intereselor Bisericii.

La parohiile din mediul urban (municipii si orase), preotii se numesc prin
concurs, dintre doctorii, absolventii de master si licentiatii in teologie. Acestia
sunt datori sa aiba minimum 5 ani vechime in cler si sd promoveze examenul
de selectionare pentru parohiile din mediul urban. La parohiile din mediul rural
(comune si sate), preotii si diaconii se numesc prin concurs dintre absolventii
de masterat si licentiatii in teologie care au promovat examenul de capacitate
preoteasci. In cazul preotilor care soliciti transferul, acestia sunt datori si aib#
cel putin 5 ani de la ultimul transfer. In cazul in care la unele parohii din mediul
rural nu se prezinta candidati care intrunesc conditiile prevazute la alineatul
precedent, pot fi numiti si absolventi de seminar care au sustinut examenul de
capacitate. In situatii misionare urgente din mediul urban sau rural, chiriarhul
locului poate numi sau transfera, fara concurs, un preot intr-un post vacant.

Promovarea examenelor pentru obtinerea gradelor profesionale (definitiv,
IT si I) da dreptul preotilor si diaconilor de a concura sau solicita transferul
pentru ocuparea de posturi in parohii de categorii superioare. Doctorii in teo-
logie, absolventii de master, licentiatii in teologie, absolventii de seminar teo-
logic liceal, citetii si ipodiaconii teologi nu pot fi hirotesiti sau hirotoniti intr-o
alta eparhie fara documentele de iesire canonica din eparhia de care apartin.
Personalul clerical si neclerical din manastiri, de la catedralele episcopale, ar-
hiepiscopale, mitropolitane si patriarhale se numeste direct (fara concurs) de
catre chiriarhul locului.

- Conform art. 140-143 din acest statut, preotii si diaconii, inclusiv
cei din manastiri, sunt obligati sa participe la conferintele pastoral-misionare
semestriale, de priméavara si de toamna, precum si la conferintele administra-
tive lunare, ca forma continua de perfectionare a pregatirii profesionale, dupa
absolvirea unei scoli teologice. Aceste conferinte pastoral-misionare semestri-
ale si conferintele administrative lunare au caracter teoretic si practic pentru
realizarea urmatoarelor scopuri:

- apararea invataturii de credinta si a moralei ortodoxe;

- perfectionarea continua in domeniul liturgic si administrativ-bisericesc;

- aprofundarea si improspatarea cunostintelor teologice de baza;

- perfectionarea ca predicatori si duhovnici;

- intarirea cooperarii i solidaritatii dintre parohii;

- cunoagsterea de noi metode in activitatea misionar-pastoralg;

- cunoasterea problemelor actuale ale vietii crestine si cautarea de solutii
adecvate.

Pentru una dintre conferintele pastoral-misionare semestriale, care au
un caracter unitar in intreaga Biserica Ortodoxa Romana, tema dezbaterii se
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stabileste anual de Sfantul Sinod, iar pentru a doua, tema se stabileste de fi-
ecare eparhie, potrivit cerintelor misionar-pastorale locale. Referatele susti-
nute in cadrul conferintelor pastoral-misionare semestriale, apreciate in mod
pozitiv de Centru eparhial, se pot publica in revistele eparhiale.

Perioada de desfasurare si modalitatile de organizare ale conferintelor
pastoral-misionare semestriale se stabilesc de fiecare Centru eparhial. Confe-
rintele administrative se organizeaza lunar, pe protopopiate, de catre fiecare
eparhie, si au tematica subiecte de interes local misionar-financiar si altele.
Conferintele pastoral-misionare semestriale, conferintele administrative lu-
nare si conferintele cantaretilor si dascélilor bisericesti vor fi prezidate de chi-
riarh sau de delegatul acestuia.

- Conform art. 148 din acest statut, instantele de judecata bisericeas-
cd pentru clericii de mir, preoti si diaconi in functiune si pensionari, precum si
pentru cantéreti, in probleme doctrinare, morale, canonice si disciplinare sunt:

1. de judecare de fond:
consistoriul disciplinar protopopesc;
consistoriul eparhial
2. de judecare in recurs:
consistoriul mitropolitan, pentru cererile de recurs admise, in princi-
piu, de Sinodul mitropolitan si de Sf. Sinod

Organismele care se pronuntad asupra admisibilitatii cererilor de recurs
sunt:

a) Sinodul mitropolitan, care poate admite sau respinge, in principiu, re-
cursurile pentru cazurile de depunere din treapta, pronuntate de un Consis-
toriu eparhial;

b) Sf. Sinod, care admite sau respinge, in principiu, recursurile pentru ca-
zurile de caterisire, pronuntate de un Consistoriu eparhial. In ambele cazuri,
cererile de recurs se vor inainta in termen de 15 zile de la primirea hotararii
Consistoriului respectiv.

- Conform art. 158 din statut, in caz de urgenta pastorald, potrivit Sf.
Canoane, chiriarhul locului poate hotari singur sanctiuni disciplinare pentru
personalul bisericesc din eparhie.

- Conform art. 178 din statut, bisericile parohiale sunt proprietatea
parohiei, sunt integrate patrimoniului eparhiei si stau sub jurisdictia si con-
trolul autoritatii eparhiei respective.

- Conform art. 187 din statut, cimitirul se administreaza de Consiliul
parohial, sub supravegherea preotului paroh si sub controlul periodic al Cen-
trului eparhial.
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- Conform art. 188 din statut, este interzisa conditionarea oficierii
slujbei inmormantarii e plata oricérei taxe fixate de preot sau de Consiliul
parohial.

- Conform art. 201 din statut, prezentul Statut, aprobat de Sf. Sinod
al B.O.R. pe temeiul principiilor si dispozitiilor generale, cuprinse in Sf. Ca-
noane ale Bisericii Ortodoxe, pentru a determina modalitatile dupa care Patri-
arhia Romana isi reglementeaza, conduce si administreaza lucrarea sa religi-
oasi, misionar-pastorala, cultural-educativa, social-filantropica, fundationala
si patimoniala, este si ramane obligatoriu pentru intreaga Biserica Ortodoxa
Romaina din tara si din afara granitelor tarii.

Acest statut pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Roma-
ne se aplica prin Regulamente specifice de activitate care au aceeasi autoritate
canonica si juridica cu cea a acestui Statut. Regulamentele specifice diverselor
domenii de activitate ale Bisericii sunt aprobate de Sf. Sinod.

Prin urmare, cuprinsul legilor bisericesti este determinat de scopul pe ca-
re-1 are Biserica 1n viata morala si spirituala a credinciosilor, si anume condu-
cerea acestora spre mantuire.

Legile bisericesti explica lamurit calea pe care trebuie s mearga crestinul
pentru implinirea scopului lor ultim: mantuirea. Aceste legi trebuie privite ca
un mijloc educativ necesar si eficace, intrucat indeamna pe membrii ei la po-
caintd, ascultare si viatd evlavioasa, prin acestea ajungandu-se mai usor sa-si
dobandeasca mantuirea.

LEGEA CIVILA

Asa cum s-a mentionat mai sus, legea civila isi are izvorul, ca si legea bise-
riceascd, in legea dumnezeiasca.

Legea civild este colectia de norme (legi) data si promulgata de catre pute-
rea legitima de stat, prin care se urmareste atat asigurarea activitatii libere a
cetatenilor in vederea binelui comun, cat si organizarea statului insusi in ve-
derea promovarii binelui obstesc.

In ceea ce priveste raporturile sale cu Statul, Biserica s-a situat teoretic si
practic pe pozitia recunoasterii, respectarii si sprijinirii puterii de stat, ca o
putere randuitd de Dumnezeu, obligand pe toti membirii ei la aceeasi atitudi-
ne, insa nu de frica, ci din constiinta si in mod loial. Iar pentru cei care s-ar fi
abatut de la aceasta randuiala stabilita de canoane, conducerea Bisericii a pre-
vazut pedepse corespunzatoare (a se vedea Canonul 84 apostolic).

Intre acestea, Legea nr. 489/2006 privind libertatea religioasi si regimul
general al cultelor ocupa un rol important in cadrul intreitei slujiri preotesti.

- Conform art. 7 din aceasta lege, Statul roman recunoaste cultelor
rolul spiritual, educational, social-caritabil, cultural si de parteneriat social,
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precum si statutul de factori ai pacii sociale. Statul recunoaste rolul important
al Bisericii Ortodoxe Romane si al celorlalte biserici si culte recunoscute in is-
toria nationala a Romaniei si in viata societatii roméanesti.

- Conform art. 8 din aceasti lege, cultele recunoscute sunt persoane
juridice de utilitate publica. De asemenea, sunt persoane juridice si partile
componente ale cultelor, asa cum sunt mentionate in statutele sau coduri-
le canonice proprii, daca indeplinesc cerintele prevazute in acestea. Cultele
functioneaza cu respectarea prevederilor legale si in conformitate cu propri-
ile statute sau coduri canonice, ale caror prevederi sunt aplicabile propriilor
credinciosi.

- Conform art. 10 din aceastad lege, statul sprijina, la cerere, prin con-
tributii, in raport cu numarul credinciosilor cetateni romani si cu nevoile re-
ale de subzistenta si activitate, salarizarea personalului clerical si neclerical
apartinand cultelor recunoscute. Statul sprijina cu contributii in cuantum mai
mare salarizarea personalului de cult al unitatilor de cult cu venituri reduse,
in conditiile stabilite de lege.

- Conform art. 12 din aceasta lege, utilizarea fondurilor banesti pri-
mite de la bugetul de stat sau bugetele locale, precum si respectarea destinatiei
bunurilor primite in proprietate sau folosinta de la autoritatile publice locale
sau centrale se supun controlului statului.

- Conform art. 26 din aceasta lege, cultele pot avea organe proprii de
judecata religioasa pentru problemele de disciplina interna, conform statu-
telor si reglementarilor proprii. Pentru problemele de disciplina interna sunt
aplicabile in mod exclusiv prevederile statutare si canonice. Existenta organe-
lor de judecata proprii nu inlatura aplicarea legislatiei cu privire la contraven-
tii si infractiuni in sistemul jurisdictional.

- Conform art. 31 din aceasta lege, bunurile care fac obiectul aportu-
rilor de orice fel (contributii, donatii, succesiuni), precum si orice alte bunuri
intrate in mod legal in patrimoniul unui cult, nu pot face obiectul revendicarii
lor ulterioare.

- Conform art. 32 din aceasta lege, personalul didactic ce preda re-
ligia in scolile de stat se numeste cu acordul cultului pe care il reprezinta, in
conditiile legii. In cazul in care un cadru didactic sivarseste abateri grave de la
doctrina sau morala cultului, cultul 1i poate retrage acordul de a preda religia,
fapt ce duce la desfacerea contractului individual de munca.

Iatd numai cateva repere din legislatia omeneasca (bisericeasca si civila)
ce trebuie privite ca o calauza si sprijin in implinirea misiunii preotesti, sub
intreita ei activitate.

Preotul are datoria sa nu uite niciodata ca slujirea, misiunea sa in lume,
este dependentd, adica nu este in contul sdu, nu este o indeletnicire privata,
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particulara sau personald. Ca atare, preotul are datoria, obligatia sd pastreze
unitatea cu Biserica si cu ierarhia, cu episcopul sau, prin care detine slujirea,
misiunea sa. De altfel, conform art. 123, alin. 77, preotul, odata cu primirea da-
rului preotiei, face o marturisire, declaratie solemna publicd, pe care o rosteste
si 0 semneaza, in virtutea careia isi va desfasura intreaga activitate preoteasca
in cadrul parohiei si e eparhiei cdreia ii este subordonata unitatea sa de cult.

De asemenea, preotul nu trebuie sa uite niciodata cd, prin hirotonia si in-
stalarea sa in mijlocul turmei sale, lucrarea sa preoteasca se savarseste prin
delegatie, prin plenipotenta pe care o detine de al Mantuitorul nostru Iisus
Hristos, prin hirotonia canonica de catre episcopul sau, potrivit succesiunii
apostolice, amintindu-si mereu de cuvintele Sf. Ap. Pavel, care zice: ,Nu fii
nepasator fata de harul care este intru tine, care ti s-a dat prin proorocie...
Cugeta la acestea, tine-te de acestea, ca propasirea ta sa fie invederata pentru
toti. ,, (I Timotei IV, 14-15).

Cugetand la acestea, in cele din urma preotul sa poata spune: ,multumesc
Celui ce m-a intarit, lui Iisus Hristos Domnul, cd m-a ocotit credincios si m-a
pus sa-I slujesc.” (I Timotei I, 12).
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DESAVARSIREA PRIN INDUMNEZEIRE -
SPECIFICUL ORTODOXIEI

Protos. Mihail MUSCARIU,
Staretul Manastirii Comana

Scopul vietii religioase e indumnezeirea. Un scop atat de mare pretinde, insa,
o actiune de pregatire pe masura lui. Omul e, insa, incapabil sa iasa din proportiile
naturii actuale prin propriile sale puteri, care sint invers proportionale cu scopul
indumnezeirii. Masura indumnezeirii e Dumnezeu Insusi. De aceea, nemirgini-
ta dragoste a Lui pentru creaturi pune in lucrare energiile harului, ca activand in
concordanta cu vointa noastra de perfectiune, sa ne dilate progresiv si supraome-
neste pana la proportiile convenabile unirii mistice. Hristos lucreaza impreuna cu
noi la progresiva noastra zidire din nou, incepand cu Taina Botezului. El e prezent
si activ in toate Tainele care duc la cununa lor - Euharistia -, precum e prezent si
impreuna lucrator prin harul Duhului Sfant in toate stradaniile ascetice si mistice,
care nizuiesc la unirea suprema. , Intre mistica liturgicd sau sacramentald si mis-
tica individuala e o legatura atat de stransa, incat terminologia Sfintelor Taine e
identica cu terminologia vietii contemplative.” *

Transfigurarea sau indumnezeirea e scopul lor unic. Principiul directei pro-
portionari la acest scop determinad metoda uneia si metoda celeilalte. Mistica indi-
viduala e legata atat de strans de mistica sacramentala incat cea dintai apare ca o
reverberatie imaterializata, spiritualizata, a celei din urma.

Necesara pentru sfintirea sau transfigurarea tuturor credinciosilor e spiritua-
litatea sacramentala 2. Ea constituie fundamentul vietii istorice a Ortodoxiei. Cat
e de Inradacinata in firea popoarelor ortodoxe, se poate vedea din atitudinea lor
in istorie. Daca popoarele ortodoxe nu transforma mediul cosmic in care traiesc
in civilizatii materiale stralucitoare e ci, pentru ele, raiul nu mai poate avea fiinta
piamanteasci. Cetatea lui Dumnezeu sau impéritia Lui nu e din lumea aceasta.
Ea va trebui sa fie Ierusalimul ceresc. Absorbite in aceasta viziune a unui pamant
si a unui cer transfigurate in plan eshatologic, popoarele ortodoxe dezvolta o viata
materiala redusi la strictul necesar. Din punct de vedere politic utilitarist, e, poate,
o slabiciune. Din punct de vedere spiritual crestin, ele incarneaza insa adevarata
doctrind a Mantuitorului. A le obiecta aceasta calitate ca o slabiciune inseamna a
obiecta Mantuitorului slabiciunea politica de a fi refuzat sa fie imparatul iudeilor
pentru a lupta impotriva stapanirii romane.

Acest spirit autentic e intrupat in atitudinea apolitica a popoarelor ortodoxe.
Statul e pentru Ortodoxie organizatia fireasca in marginile firesti ale nationalitatii,
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adica o necesitate nascuta din conditia umana vremelnica. Dar Ortodoxia nu se
identifica cu statul fiindca nu vede in el un Ierusalim pamantesc, precum Iisus Hris-
tos n-a voit sa fie un imparat politic. Civilizatia materiala in Ortodoxie se reduce la
un minim necesar. Ceea ce este o trasatura profund crestina. Cand partea materiala
a prisosit unui popor, el a daruit bucuros acest prisos altui popor mai neajutorat 3.
Atitudinea aceasta e dictata de mentalitate modelata in aceste popoare de spiritu-
alitatea sacramentald, care e substanta ortodoxiei si care a absorbit sufletul acestor
popoare dincolo de veac, in viziunea eshatologica a cerului nou si a pamantului nou.
Ierusalimul spiritualitatii ortodoxe nu are nimic pamantesc care sa-i intunece stra-
lucirea. El licare in lumina neinserata a inaltelor contemplatii. Ortodoxia e mai pu-
tin activa in sensul practic, material si mai mult contemplativa in sensul ca energiile
ei spirituale se concentreaza in zenitul transfigurarii taborice. Daca atitudinea Mar-
tei si atitudinea Mariei la primirea oaspetelui divin sint deopotriva de bune, nu e
mai putin adevarat ca oaspetele divin a preferat contemplatia Mariei. Este incontes-
tabil insa ca Rasaritul ortodox a realizat contemplatia Mariei intr-o masura atat de
intinsa incat aceasta alcatuieste caracteristica fundamentala a crestinismului nos-
tru istoric. ,,Trupul mistic al lui Hristos, ale carui membre legate organic de intreg
prin aceeast carne st prin acelast sange sfant al Euharistiei, nu s-a imbrdcat aict
in zalele cuceririi pamantului, ci in lumina care arde, purifica si regenereaza.” 4

Ce frumos si ce drepte apar in lumina istoriei ortodoxe cuvintele lui Nicolae
Cabasila: ,Prin intaia creatie, Hristos a devenit Stapanul naturii prin a doua
creatie, El devine Stapanul vointei noastre. Dar a atrage dupa Sine omenirea,
dupa ce a subjugat si a supus inteligenta st liberul nostru arbitru, din care consta
omul intreg, iatd ceea ce se numeste a domni peste om!” 5. A subjuga inteligenta si
libertatea fiecaruia nu insemneaza insa o noua robie. Fiindca subjugarea crestina
e o acceptare de bunavoie a jugului lui Hristos. Ea insemneaza suprema treapta
de perfectiune fiindci e ridicarea din conditia umana in orizontul luminii dum-
nezeiesti. Jugul acesta insemneaza vointa lui Hristos traind si lucrand prin vointa
persoanei in comunitatea organismului spiritual, hranit din seva supranaturala a
vietii Sfintelor Taine. La aceasta conceptie integrala a spiritualitatii ortodoxe, spiri-
tualitatea individuala apare numai ca o reverberatie imateriald a focului euharistie.
Spiritualitatea care izvoraste din Sfintele Taine este la Indemana tuturor fiindca
apare imbracata in forme materiale sensibile, concesie pe care

Dumnezeu o face slabiciunii noastre omenesti. Mistica individuala nu se dis-
penseaza de cea dintai, dar nazuieste ceva mai mult. Hristos a zis: ,,Eu am venit
ca lumea viata sa aiba si sa aiba din belsug”. Aceasta spiritualitate reali-
zeaza aceasta viata prin care lumea e asimilata euharistic in trupul mistic.

Daca Sfintele Taine pregatesc o desavarsire ce se va putea experimenta integral
numai in viata de dincolo, mistica individuala anticipeaza aceasta experienta, aceas-
ta traire a desavarsirii inca de aici de pe pamant. Unirea de pe Muntele Taborului e
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confirmata de experienta sublima a atator sfinti transfigurati inca din conditia umi-
litei lor conditii umane. Si aceasta atestare experimentald a indumnezeirii confirma
cu puterea unor incarnatii istorice doctrina euharistica despre unirea cu Dumnezeu.

De aceea, fie ci e vorba de unirea dupa modelul sacramental, fie ca e vorba de
unirea dupa modul pur spiritual, autorii rasariteni o numesc cu acelasi termen de
nuntd a sufletului cu mirele Hristos. Nicolae Cabasila tratand despre Euharistie,
care e o cunoastere sensibila sui generis, iar Ioan Climax despre contemplatia pura,
care e cunoasterea mistica suprasensibila prin excelenta, intrebuinteaza amandoi
acelasi grai al simbolului cuprins in Cantarea Cantarilor °.

Privit de sus, un sfant este deja o tesatura de lumina. Fara sa incerce vreo oare-
care imitare, el 1l urmeaza pe Hristos, 1i reproduce chipul inlduntrul sau: ,,Curdtia
inimii este iubirea celor slabi care cad’. Sufletul sfantului creste si infloreste intr-o
iubire cosmica, el traieste raul universal, trece prin agonia din Ghetsimani si se inalta
la o alta viziune, care-1 face sa lepede orice judecata: ,,Cel ce este curat vede sufletul
aproapelui”, semenul vede pe semen; ,,Cand cineva socoate ca toti oamenti sunt buni
st cand nimeni nu i se pare cd este necurat, atuncit se poate spune cd este cu adeva-
rat curat cu inima... Daca tu vezi pe fratele tau cd este gata sa pacatuiascd, pune-i
pe umerti sai haina iubirii tale” 7. O astfel de iubire este lucratoare, ,.cdci ea schimba
chiar substanta lucrurilor” 8. Aceasta nu mai este o trecere de la patimi la abstinent3,
delapacat la har, ci trecerea de la teama la iubire: ,,Cel desavarsit alunga teama, dis-
pretuieste rasplata si iubeste din toata inima... dar ce este o inima milostiva? Este
inima care se inflacareaza de iubire pentru toata faptura, pentru oament, pentru
pasart, pentru animale, chiar pentru demont, pentru toate fapturile... Cel desavar-
sit se roaga chiar si pentru taratoare, miscat de o mila nesfarsita care se trezeste in
inima celor care se aseamdnd cu Dumnezeu ... Putem cunoaste pe cei care au ajuns
la aceasta desavarsire dupa acest semn: dacd ar fi azvarliti in foc de zece ori pe zi,
din iubire pentru aproapele, nici aceasta nu li s-ar parea de ajuns”°.

Sufletul se inaltd mai presus de orice semn statornicit, mai presus de orice re-
prezentare si de orice imagine. Ceea ce este multiplu se simplifica, ajunge ,,unul’.
Viata sufletului, care este chipul, oglinda lui Dumnezeu ajunge viata sufletului, lo-
casul lui Dumnezeu. Iniltarea mistici duce sufletul in imparitie: ,,Dacd insusirea
intelepciunii este cunoasterea realitdatilor, nimeni nu se va numi intelept daca nu
imbrdatiseaza si evenimentele viitoare. Cact un induhovnicit al vremilor viitoare,
zice Sfantul Isaac, primeste harul potrivit cu acele vremi” *°. Aceasta este vizi-
unea iconografica a ,liturghiei divine”. Corul ceresc al ingerilor, in care ,0aia cea
pierduta”, omenirea, ia loc, sta inaintea Mielului mistic din Apocalipsa, inconjurat
de intreitul cerc al sferelor. Pe alba lumina a lumii ceresti trece purpura impara-
teasca a Patimii, batand inspre stralucitoarea lumina lina fara de inserare, culoa-
rea iconografica a luminii dumnezeiesti imbracata de omenitate. Este intoarcerea
omului la demnitatea sa cereasca. In clipa inaltdrii lui Hristos, aceasta a si facut s
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izbucneasca ingerii in strigate de bucurie: ,,Cine este impdratul slavei?”. Iar acum,
ingerii sunt intr-o profunda uimire inaintea ,,ultimului mister”: oaia se face una cu
Pastorul. Cantarea Cantarilor preamareste si canta nunta Cuvantului si a Porum-
bitei. Tubirea si iubitorul, adica sufletul atras mereu cu mai multa putere, se napus-
tesc in Intunericul prea luminos al lui Dumnezeu. Cuvintele parca nu mai au nici o
putere: intuneric luminos, betie cumpatata, izvoare de apa vie, miscare nemiscata.

»Te-ai infrumusetat, apropiindu-te de lumina mea, apropierea ta a atras
asupra-ti participarea frumusetii mele... Apropiindu-se de luminda, sufletul ajun-
ge lumina” *. La acest nivel, nimeni nu mai incearca sa se informeze despre Dum-
nezeu, ci sa-L primeasca si sa se converteasca. ,,Stiinta ajunsa iubire” este de natura
euharistica: ,,Vinul care veseleste inima omului, dupa Patima se cheama sangele
vitet, iar vita mistica revarsa betia treaza” 2.

Sufletul preschimbat in porumbel de lumina urca neincetat. Ajunge pe o treap-
ta, ca sa porneasca mai departe. Har peste har: epectaza duhovniceasca.

Llubirea este Dumnezeu insusi care trimite sageata, Fiul Sau cel unul nascut,
dupa ce i-a inmuiat varful in Duhul Sfant cel de viata facator; varful este credinta
care infige nu numai sageata, ci st pe Arcas odata cu ea” 3.

Odata ce a pus piciorul pe scara pe care s-a sprijinit Dumnezeu, urca neince-
tat... si fiecare treapta duce mereu spre lumea de dincolo. Aceasta este scara lui Ia-
cob pe care coboari ,,nu numai ingerii, ci st Domnul ingerilor”... ,Dar ce voi spune
despre ceea ce nu poate fi spus, despre ceea ce ochiul n-a vazut, urechea n-a au-
zit, la inima omului nu s-a suit, cum s-ar putea exprima aceasta prin cuvinte?” 4

Orice miscare inceteazd, chiar rugaciunea isi schimba natura. Sufletul se
roaga in afara de rugaciune. Aceasta constituie isihia, linistea spiritului, odih-
na care-i mai presus de orice rugaciune, pacea care depaseste orice pace. Este
acel ,fata catre fata” indreptat spre eternitate, cind Dumnezeu coboara in su-
flet, iar sufletul urca la Dumnezeu.

Indumnezeirea (Bewotg) creaturilor se va realiza in deplinitatea sa in veacul
viitor, dupa invierea mortilor. Totusi, aceasta unire indumnezeitoare trebuie sa se
infaptuiascd incet-incet inca de aici, schimband firea stricacioasa si stricatd, adap-
tand-o la viata cea vesnica. Daca Dumnezeu ne-a dat in Biserica toate conditiile
obiective, toate mijloacele pentru a atinge acest scop, trebuie ca noi sa realizam,
din partea noastra, conditiile subiective necesare, pentru ci unirea se desavarses-
tein ,sinergie”, intr-o conlucrare a omului cu Dumnezeu. Aceasta latura subiec-
tiva a unirii cu Dumnezeu constituie calea unirii care este viata crestina.

La inceputul veacului trecut, Sfantul Serafim din Sarov a voit sa de-
fineasca, in cursul unei convorbiri, scopul vietii crestine. Aceasta definitie,
care la prima vedere poate sa para prea simpla, rezuma toata traditia duhov-
niceasca a Bisericii Ortodoxe. ,,Rugdciunea, postul, privegherile si toate cele-
lalte nevointe crestine - spune el - desi, foarte bune in ele insele, numai ele nu
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reprezinta nicidecum scopul vietii noastre crestine; ele nu sunt mijloace de
nelipsit pentru a atinge acest scop. Caci adevaratul scop al vietii crestine este
dobandirea Duhului Sfant. Cat despre postiri, privegheri, rugdciunt, mi-
lostenii si celelalte fapte bune savarsite in numele lui Hristos, ele sunt mij-
loace in vederea dobandirii Sfantului Duh. Bagati de seama: numai faptele
bune savarsite in numele lui Hristos ne aduc roadele Sfantului Duh. Alte fap-
te, daca nu sunt savarsite in numele lui Hristos, desi sunt bune, nu vor putea
sa ne aduca rasplata in viata veacului ce va sa fie, nici sa ne dea harul lui
Dumnezeu in viata de acum. De aceea, Domnul Iisus Hristos a spus: Cel ce nu
aduna cu Mine, risipeste (Mt. 12. 30)” 5. Cu alte cuvinte, binele autonom nu
trebuie si existe pentru un crestin; o fapta este buna in masura in care slujeste
unirii cu Dumnezeu, in masura in care ne ajuta sa dobandim harul. Virtutile
nu sunt scopul, ci mijlocul sau mai degraba semnele, manifestarile din afara
ale vietii crestine, singurul scop fiind dobandirea harului.

Toate conditiile necesare pentru a atinge acest ultim scop sunt date crestinilor
in Biserica. Dar unirea cu Dumnezeu nu este rodul unui proces organic si incon-
stient, ea se implineste in persoane prin Sfantul Duh si libertatea noastra.

Cand Sfantul Serafim de Sarov a fost intrebat daca lipsea crestinilor din vre-
mea lui vreo conditie ca sa dea aceleasi roade de sfintenie care erau atat de abun-
dente in trecut, a raspuns: ,,nu lipseste decat o singura conditie: hotararea!”.*
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Rasarit; Ed. Anastasia, Bucuresti, 1992, pg. 227;

16 Tbidem, pg. 244.
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ORTODOXIA iN UNIUNEA EUROPEANA

Protos. Drd. Teodor SERBAN,
Consilier Economic

1. Identitatea crestina a Europei

Drumul crestinului spre Europa incepe cu un vis pe care Sfantul Apostol
Pavel I-a avut in Troas, in Asia Mica. Un macedonean, deci, un european, i-a
aparut in vis, l-a chemat si 1-a rugat: ,,Vino aici si ajuta-ne!” (Faptele Apos-
tolilor XVI, 9). Sfantul Apostol Pavel se decide sa traverseze marea si, astfel,
Evanghelia ajunge din Asia in Europa. !

Sosirea crestinismului prin calatoria Sfantului Apostol Pavel in grecescul
Neapoli reprezintd un eveniment istoric important, care a marcat de atunci
viata Europei, a dat o uimitoare dinamica si perspectiva istoriei europene si a
caracterizat, in secolele ce au urmat, intreaga cultura a vechiului continent. 2

Europa Unitd a secolului XXI isi cauta propria identitate. Identitatea euro-
peana nu constituia subiectul unei problematici serioase, de vreme ce era mo-
delati numai de factori economici si politici. Insd, din momentul in care factorii
culturali si mai ales religiosi au trebuit sa fie luati in considerare pentru cautarea
ei, s-au ivit discutii serioase, dezacorduri pronuntate si certuri aprinse in jurul
raportdrii sau nu a Constitutiei Europene le identitatea crestina a Europei.

Dar ce inseamna identitatea crestind a Europei pentru popoarele noastre
ortodoxe? Cat de crestina este identitatea crestina a Europei?

Toti cei care se nevoiesc cu buna intentie pentru intarirea identitatii cres-
tine a Europei, vorbesc de obicei despre aceasta ca si cum ar fi vorba despre
un fapt istoric sau despre un cod de principii si valori crestine, spre care pot
tinde popoarele crestine.

Crestinii europei urmaresc sa asigure din punct de vedere institutional, deoa-
rece se tem de eventuala decolorare religioasa a continentului lor, de modificarea
identitatii ei specific crestine, pricinuita de miscarile de populatie sau excluderea
organizatiilor crestine interbisericesti din centrele de luare a deciziilor din Europa.

Trebuie mentionat faptul ca insasi constiinta de sine ortodoxa ne obliga sa ac-
centuam ca Ortodoxia este credinta primara a Europei, credinta data uitarii de catre
Europa, credinta care va trebui candva sa constituie din nou identitatea ei crestina. 3

In ceea ce ne priveste pe noi, risiritenii europeni, chestiunea identitatii
spirituale a Europei ne interogheaza asupra specificului ortodox si a contribu-
tiei acestuia la ethos-ul continentului nostru. 4
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Europa contemporana se dezvolta acum pe bazele stiintei; ea pare adesea
un element strain si ostil crestinismului, dar in fond ea s-a nascut din el. 5

Europa este produsul crestinismului, este bogatia culturala nascuta in
urma faptului ca Biserica a oferit tuturor popoarelor o identitate comuna, o
educatie comuna si o conceptie comunitara. ¢

2. Contributia Ortodoxiei la desavarsirea idealului european

Propovaduirea lui Hristos, adusa in Europa prin Apostolul Pavel, prin cei-
lalti apostoli si colaboratori ai lor, barbati si femei, a calauzit-o spre o puter-
nica depasire de sine, spre promovarea unui om nou si a unei societati ca o
recreare a omului si societatii vechi. Aceasta este adevarata Europa unita, in
Résarit si Apus, care cunoaste doua marimi spirituale noi: omul nou in Hristos
si societatea noua in Hristos, politeia cea noua cu numele lui Hristos, politeia
crestina. Astfel se intelege intreg imperiul, care functioneaza in constiinta ce-
tatenilor ca o ekklisia, adica o adunare in Hristos a popoarelor lui, cu principal
element de legatura dintre ele credinta comuna, Ortodoxia. 7

Traditia ortodoxa din Europa Occidentala a ultimelor zece secole nu este o
mostenire culturala de neglijat.

Lista lunga de oameni sfinti din Europa Occidentala, cinstiti pana astazi
si apartinand Bisericii Ortodoxe nedespartite, arata ca nu pot fi ignorate nici
Ortodoxia, nici calitatea credintei lor, ca parte si baza a mostenirii culturale si
in special a celei religioase din Europa Occidentala.

Daca urmarim, elementele bune ale civilizatiei europene, vom vedea ci
acestea provin in cea mai mare parte din Bizantul Ortodox, care a fost apara-
torul traditiei si literaturii vechi grecesti, increstinatorul acestora si transmita-
torul tezaurului crestin in Occident, astfel incat, in final, la temeliile civilizatiei
europene se afla Bizantul, adica expresia dominanta a Bisericii Ortodoxe Ra-
saritene. Pentru a da un exemplu relevant, evocam faptul ca celebrul drept ro-
man, cu care se mandreste Europa continentala, nu s-a pastrat in locul lui de
nastere, ci in Bizantul in care, sub imparatul Justinian, a fost alcatuit renumi-
tul Corpus Juris Civilis, restructurat si imbunatétit cu ajutorul Novellae-lor,
intr-o maniera crestina. Acest Corpus - cu adaugirile facute - a fost tradus in
limba greaca si mai tarziu publicat sub forma pretioaselor Basilicale (in mai
multe volume) si a altor colectii de legi, si a fost transmis in Europa, prelucrat
si aplicat la ortodocsi, chiar si in timpul stapanirii otomane.

Este invederat faptul ca la radacinile culturii si civilizatiei Europei Occi-
dentale se gaseste Ortodoxia si ca, daca Europa Occidentala vrea sa iasa din
anumite impasuri spirituale, este datoare sa se intoarca la radacinile ei au-
tentice, in care se traieste armonia omului cu Dumnezeu si cu lumea, in locul
arogantei umane.
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Astfel, Europa are datoria si capacitatea de a apara Ortodoxia, nu pentru
ca este o mare figura a trecutului, ci pentru ca face parte din propria ei cul-
tura crestina. °

Traditia Romaniei si a Bulgariei addugatd, in anul 2007, celei deja exis-
tente prin prezenta Greciei in U.E, ne aduce obligatia sa simtim si sa facem
simtita prezenta Ortodoxiei in batranul nostru continent. De altfel, Europa
datoreaza Ortodoxiei fundamentul si chiar supravietuirea ei. Grecia, Roma-
nia si Bulgaria, ca tari ortodoxe si Bisericile Ortodoxe locale din acestea sunt o
mare speranta in fata problemelor, fara iesire spre care este condusa Europa.

De aceea consideram ca este timpul de valorificare a noilor posibilitati ce
s-au deschis pentru Biserica Ortodoxa, in cea ce priveste procesul de extindere
european. Pana acum, Uniunea Europeana avea in componenta numai un stat
membru, Grecia, cu religie majoritar ortodoxa. Odata cu extinderea de la 1 ia-
nuarie 2007 alte doua tari cu traditie ortodoxa se vor alatura: Romania, Bulga-
ria. In plus, tiri din primul val al extinderii precum Polonia, Estonia, Letonia,
Lituania, Slovacia si Cipru au in componenta populatiei un procent semnifica-
tiv de crestinii ortodocsi si posibilitatile sale de exprimare vor fi considerabil
madrite 1n aceasta nouda Europa. Dupa 1 ianuarie 2007 numarul comunitatii
ortodoxe din UE va fi de ordinul a zeci de milioane. Se va obtine astfel o par-
ticipare activa la dialogul cu structurile politice europene intr-un moment in
care identitatea constructiei europene este inca un proces de formare, la fel ca
si legislatia ce va defini noua infatisare a UE. *°

Este ceasul Ortodoxiei. Si pentru ca este sigur ca se pune la cale o noua
cultura care va judeca mersul istoriei Europei, responsabilitatea noastra, a
societatilor si a Bisericilor noastre, in legatura cu devenirea europeana este
colosala.

Biserica are obligatia sa inteleaga noua viziune a spatiului european, sa
arate intelegere in ceea ce priveste procedurile de unificare a Europei si sa aiba
o pozitiei pozitiva in ceea ce priveste materializarea scopurilor ei. *

Prezenta milioanelor de crestini ortodocsi greci, romani, bulgari, finlan-
dezi si diaspora ortodoxa, reprezinta deja o realitate europeana chemata sa-si
aduca propria marturie de civilizatie. Nu exista o identitate europeana fara
Ortodoxie, nici intregire europeana fara prezenta popoarelor ortodoxe. 2

Biserica Ortodoxa are un cuvant de spus, datoritd bogatiilor spirituale pe
care le poseda, a traditiilor bimilenare si datorita spiritului sdu sobornicesc,
adica atotcuprinzator, reusind sa inglobeze tot ceea ce este pozitiv si frumos
din istoria umanitatii, in masura in care demnitatea umana si etica crestina
sunt respectate. '3

Istoria Bisericii Ortodoxe poate fi ea insasi un bun exemplu pentru ceea ce
se doreste a fi Uniunea Europeana. Implicandu-se in viata diferitelor popoare,
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Biserica a contribuit din plin la progresul moral-spiritual al acelor popoare,
devenind o adevarata mama a lor. Biserica locala si-a identificat intotdeauna
interesele cu cele ale neamului pe care 1-a slujit, luand parte, cu mijloacele ei
specifice, la lupta de eliberare sociala sau nationald. Ea a contribuit peste tot
la formarea si intarirea unitatii constiintei nationale, la progresul si fericirea
popoarelor la care a fost trimisa. *

Menirea Bisericii in constructia europeana este aceea de a-i aduna pe toti
in Trupul lui Hristos si de a extinde Cincizecimea asupra tuturor, respectan-
du-le diversitatea proprie, deoarece aceasta diversitate nu desfiinteaza uni-
tatea, ci o intareste si o imbogateste, iar Cincizecimea tocmai acest lucru 1-a
aratat in istorie. A unit pe cei multi care erau de etnii si limbi diferite intr-o
intelegere duhovniceascd comuna. I-a invatat limba iubirii, limba pe care tre-
buie sa o invete toti cetatenii Uniunii Europene.

Biserica Ortodoxa are destule puteri pentru a raspunde chemarii sale - ea
poate sa lumineze cu lumina ei calea pe care o urmeaza umanitatea, poate sa
destepte constiinta, poate sa anunte vestea cea buna acelora care sunt impo-
varati si intristati. 1

3. Ortodoxia Romaneasca, locul si rolul ei in cultura
si spiritualitatea europeanda

Europa s-a creat initial in hotarele vechiului imperiu Roman, in care s-au
intalnit fertil spiritul roman, cel bizantin si cel crestin. S-a format astfel ca civi-
lizatie o lume unitara care va duce prin Constantin cel Mare la o0 noua entitate
politica v, Imperiul Noii Rome sau al Romaniei . Fundamentul civilizational
al acestei lumi este tripticul: statul roman, cultura greaca si crestinismul care
s-a concretizat treptat ca Ortodoxie.

Civilizatia bizantina s-a luptat sa pastreze romanitatea primelor secole, ci-
vilizatia romeica. Cuvantul acesta romanitate, avea asa mare rezonanta incat
Grecia, In anul 1821, anul eliberarii de sub turci, a cerut sa se numeasca Ro-
mania, dar tarile apusene au refuzat. Acest nume insa ni s-a dat noua. Oare
suntem noi oaza de romanitate, raimasa dupa ce romanitatea s-a restrans mai
mult prin ciderea Constantinopolului? Dupa nume da! Daca suntem si in fapt,
atunci rolul Romaniei este mult mai important. Daca noi suntem pastratorii
adevaratei spiritualitati a Europei, atunci misiunea noastra este deosebita. 2°

Romania perpetueaza una din cele mai bogate traditii culturale ale Euro-
pei, cultura romana antica. Este important ca in partea de Est a Europei se
afla o tara care poseda crestinismul rasaritean, traditia ortodoxa, in limba si
cultura Romei, patrimoniu care nu se vrea provincial, ci universal. Acest pa-
trimoniu este elementul de integrare in Europa. =
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Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Ro-
mane a exprimat pozitia Bisericii Ortodoxe Romane fata de procesul de con-
structie al Uniunii Europene astfel: Vrem sa ne aducem contributia pentru ca
Europa sa-si pastreze radacinile ei din trecut, radacini crestine. Din punctul
nostru de vedere, Europa are nevoie nu numai de factori economici si politici,
ci si de traditia ei crestind, inclusiv de traditia crestina ortodoxa.

Biserica Ortodoxa ofera Europei trairea vie a credintei ortodoxe in
comuniune.

Nici o institutie europeana sau mondiald nu se poate substitui Bisericii,
a carei lucrare este de permanenta imbunatatire a omului, de desavarsire si
chiar de indumnezeire a lui. Europa nu poate avea un viitor durabil fara cre-
dinta, fara afirmarea si manifestarea deplini a credintei crestine. 2

Uniunea Europeana se prezintd pentru Ortodoxie ca un teren misionar,
ca un spatiu al marturiei, cuvantului si modului de viata care constituie fiinta
traditiei ortodoxe. Desigur, misiunea priveste in esenta nu conducerea spatiu-
lui european, ci popoarele ei, exact ceea ce s-a intamplat in primele secole ale
crestinismului in limitele de atunci ale Imperiului Roman.

Tocmai aceasta poate sa fie misiunea noastra ca ortodocsi in PanEuropa.
Astfel prezenta noastra in ea nu va fi numai lipsita de importanta. Europa do-
reste sa ne dea ceea ce eventual nu avem, dar e indreptitita sa ia ceea ce noi am
pastrat si ea a pierdut. Iar aceasta este traditia civilizatiei noastre care poate
restabili legatura Europei actuale cu trecutul ei ortodox. 23

Cu o populatie majoritar ortodoxa, Romania va duce in UE cea mai nume-
roasa Biserica Ortodoxa, care va intrece si pe cea, deja existenta a Greciei, si
pe cea a Bulgariei. Din acest punct de vedere, pentru ortodoxia romaneasca, a
doua in lume dupa dea rusa, fiind cea mai bine reprezentata in UE, integrarea
inseamna o sansa, dar si o responsabilitate mai mare. 24

Unitatea Europei nu se poate realiza, in mod real, doar pe baze economi-
ce, ci trebuie sa se redescopere dimensiunea spirituala comuna, iar in acest
domeniu poporul roman ortodox poate aduce, intr-un dialog fara complexe
si fara agresivitate experienta sa de popor rastignit si inviat de zeci de ori in

istoria sa, numarandu-se printre cele mai religioase popoare ale Europei. 25
*

* *

Ceea ce i lipseste Europei de azi este un suflet, un suflet incélzit de cildura
credintei in Iisus Hristos. Europa nu este pentru Ortodoxie numai o sansa, o
oferta, ci o misiune, o chemare, un strigat de ajutor, asemenea strigatului de
ajutor al macedoneanului, care i-a aparut in vis Sfantului Apostol Pavel: ,,Vino
aici si ajuta-ne!”
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PROTOLOGIE SI ESHATOLOGIE

Pr.Ing. Drd. Razvan PETCU,
Parohia Draganescu

Daca in protologie aflam punctul de vedere teologic referitor la primele mo-
mente existentiale ale lumii create, in eshatologie ni se dezvaluie invatatura dum-
nezeiasca despre sfarsitul lumii paAmantesti.

Asa cum bine stim protologia descrie inceputul lumii create. Ea are ca element
de referinta versetul de inceput al Sfantei Scripturi: ,,La inceput a facut Dumnezeu
cerul si pamantul” * si cuprinde mai multe etape: crearea lumii din nimic in cele
sase zile, starea primordiala a lumii si caderea in pacat.

In mod similar si eshatologia are o dezvoltare etapizati cici si continutul ei se
desfasoara pe mai multe momente: domnia lui Antihrist cu evenimentele ei ca-
racteristice, invierea mortilor, Parusia, Judecata de Apoi si transfigurarea lumii.

Daca protologia are cuprinsul fragmentat pe doua domenii, cel ceresc (al lumii cre-
ate aflate in stare paradisiacd) si cel pamantesc (ciderea lumii prin pacatul stramosesc),
tot aga se intampla si in cazul eshatologiei, cuprinzatoare tot a doua domenii, cel paman-
tesc (al lumii pana la Judecata de Apoi) si cel ceresc (al lumii desavarsite si transfigura-
te). Asadar, in eshatologie sfarsitul lumii coincide de fapt cu inceputul celeilalte lumi, pe
care Sf. Ioan Evanghelistul a anuntat-o spunand ca ,,am vazut cer nou si paméant nou;
caci cerul cel dintai si pamantul cel dintai au trecut; si marea nu mai este” 2.

Folosindu-ne de aceste cuvinte ale sfantului autor al Apocalipset, intelegem cu
usurinta ca acest sfarsit al lumii nu este unul ce pune capat in mod definitiv cre-
atiei lui Dumnezeu, ci este de fapt un sfarsit al starii actuale in care se afla lumea,
sfarsit care coincide cu un nou inceput al existentei lumii intr-o stare desavarsita
si dumnezeiasca. De aceea sfarsitul lumii nu poate fi disociat de inceputul aceleasi
lumi aflate intr-o stare transfigurata si indumnezeita.

Asadar, daca in protologie starea cea dintai a lumii este cea buna, paradisiaca,
si starea cea de a doua este cea cazuti, in eshatologie starea cea dintai a lumii este
cea decazuta, apocaliptica si cea de a doua stare este cea transfigurata.

Revenind la aprecierile de ordin eshatologic, observam aici un sfarsit care suc-
cede unui inceput (sfarsitul apocaliptic care succede inceputului creational), sfar-
sit care precede insd unui alt inceput (cel transfigurat). Aceasta relationare arata
(printre altele) existenta unei legaturi dintre inceput si sfarsit, anticipand si su-
biectul demersului de fata.

Aceste legaturi dintre momentele de inceput si cele de sfarsit, ne fac sa ne
dam seama cu usurinta ca instaurarea lor face parte dintr-un plan intelept al lui
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Dumnezeu, dintr-o iconomie divina, facand astfel indreptatita o abordare teolo-
gica despre Inceput si sfarsit luate in conexiunea lor.

Legdtura dintre Inceput si sfarsit, dintre primele momente ale existentei si ul-
timele momente ale ei, dintre protologie si eshatologie o face Insusi Dumnezeu,
Care inca din Legea Veche S-a anuntat ca fiind Cel dintai si Cel de pe urma, prin
gura proorocului Isaia denumit si ,,evanghelistul Vechiului Testament”. Astfel, din
cartea proorocului Isaia aflam urmatoarele: ,,Cine a facut aceasta si cine a pus-o
la cale? Cel ce dintru inceput cheama neamurile; Eu, Domnul Care sunt cel dintai
si voi fi cu cei din urma” 3, ,,Eu Cel dintai am zis Sionului: ,Iata-i, iata-i!” si Ieru-
salimului am adus veste noud” 4, ,Asa zise Domnul, Regele lui Israel si Izbavitorul
sau, Domnul Savaot: ,,Eu sunt Cel dintai si Cel de pe urma si nu este alt dumnezeu
afara de Mine!” 5, ,Asculta, Iacove, si tu Israele, pe care te-am chemat. Eu sunt Cel
dintai si Cel de pe urma” ®.

In Vechiul Testament proorocul Isaia ne descoperi calititile lui Dumnezeu de a
fi ,,Cel dintai si Cel de pe urma” din dorinta de a arata poporului ales pe adevaratul
Dumnezeu si de a-1 feri astfel, de idolatrie. Insi descoperirea proorocului are si sem-
nificatii mesianice. De aceea in Legea Noud, Fiul lui Dumnezeu va desavarsi aceas-
ta descoperire a ,,inceputului si sfarsitului” dezvaluindu-Se pe Sine ca fiind ,,Alfa si
Omega, Cel dinti si Cel de pe urma, Inceputul si Sfarsitul” 7 pentru a intiri credinta
in Dumnezeirea Lui, Dumnezeu Mantuitorul fiind astfel, in acelasi timp, Protosul
si Eshatosul lumii. Dezvaluirile protologice ale Sf. Ioan nu se termina insa aici, caci
sfantul autor (atat al Apocalipsei cat si al Evangheliei a patra) vine cu o alta marturi-
sire de acelasi gen situata totusi pe planul transcendentei Sfintei Treimi: ,,La inceput
era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul” 8, caci ,,toate
prin El s-au facut; si fara El nimic nu s-a facut din ce s-a facut” °.

Deci, prin apropriere, Dumnezeu Fiul este ,,Inceputul si Sfarsitul” pentru ci
El este Autorul inceputului si al sfarsitului. Tot El creeaza limitele lumii pentru ca
El este dincolo de ele si El este Cel ce le transcende pentru ca El este Cel ce este.

Mirturisirea despre Sine a Domnului Tisus Hristos (,Eu sunt Inceputul si
Sfarsitul”) cuprinde toate timpurile. Inceputul este trecutul, ,,sunt” indic# prezen-
tul, iar sfarsitul este viitorul, si daca El este ,inceputul si sfarsitul” atunci El este
situat intr-un vesnic prezent unde sunt si trecutul si viitorul. Daca pentru noi tim-
pul are un curs ireversibil, momentele sale aflindu-se intr-o succesiune bine de-
terminata, nu asa stau lucrurile si in cer, unde domneste acea supratemporalitate
care contopeste momentele de timp, inceputul intrepatrunzandu-se cu sfarsitul
intr-un prezent continuu, iar timpul dovedindu-si inconsistenta in fata vesnici-
ei. In felul acesta putem si ne imaginim c# veacurile istoriei pimantesti sunt, de
fapt, o proiectie in lumea creata a supratemporalitatii ceresti. Astfel, putem intele-
ge si accepta mai usor taina atotstiintei lui Dumnezeu Care cunoaste de la inceput
si pe cele de la sfarsit si pe cele ce inca nu s-au intamplat.
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Aceastd dubla conceptualizare a timpului o gésim si la Sf. Maxim Marturisitorul
care, pe de o parte, face distinctie intre timp si veac, aratand ca timpul este masurat,
marginit si de aceea circumscris de un numar precis °, veacul (eonul) fiind fiinta a tot
ce este creat. Pe de alta parte Sf. Maxim arata ca exista o dubla intelegere a veacului,
invatandu-ne ca in Sf. Scriptura sunt veacuri temporale si veacuri slobode de natura
temporald, cum ar fi veacul de la sfarsitul acestei lumi “, marturisindu-si credinta ca
Imparitia lui Dumnezeu este deasupra veacurilor, cici ,nu este ingaduit a spune ci
Imparitia lui Dumnezeu a inceput sau ci ea cade sub veacuri si timpuri”. De aseme-
nea si temporalitatea ca proiectie a supratemporalitatii se regaseste in cugetarea Sf.
Maxim Marturisitorul, care afirma ca ,,nici un inceput, nici un mijloc si nici un sfarsit
nu exclud insusirea de a atarna prin relatie de altceva” 2. Iata ca trei elemente legate
intre ele (inceputul, mijlocul si sfarsitul) pot ,,atarna” de altceva (sau de un unic ,alt-
ceva”), in sensul ci pot fi cauzate de altceva sau pot fi proiectate din altceva. Cele trei
elemente pot fi considerate si ca fiind de ordin temporal, adica trei momente crono-
logice succesive ce ar putea fi considerate si ca proiectia in timp a supratemporalitatii.

Pentru ca am vorbit de prestiinta lui Dumnezeu nu putem sa nu ne gandim
si la o alta dezvaluire paulina, anume ca ,,El ne-a mantuit si ne-a chemat cu che-
mare sfanta, nu dupa faptele noastre, ci dupa a Sa hotarare si dupa harul ce ne-a
fost dat in Hristos Iisus, mai inainte de inceputul veacurilor” 3. Versetul acesta ne
descopera un fapt uimitor: harul a fost dat in Hristos mai inainte de inceputul vea-
curilor. Asadar, iata ca lumea a primit ajutor de la Dumnezeu prin harul trimis de
Fiul Sau, mai inainte de inceputul ei Dumnezeu actionand in virtutea atotstiintei
Sale. Ramanand in duhul ermineuticii patristice precizam totusi ca toate acestea
trebuie intelese in stransa legatura cu planul iconomiei divine.

Daca ar fi sa mai facem o comparatie intre inceput si sfarsit, ar trebui sa obser-
vam ca dacd existd un singur inceput si un singur sfarsit, totusi in cel de al doilea
caz exista destule aparente inselatoare despre venirea sfarsitului, dupa cum spune
Mantuitorul in Evanghelia dupa Matei ca: ,,veti auzi de razboaie si de zvonuri de
razboaie; luati seama sa nu va speriati, caci trebuie sa fie toate, dar inca nu este
sfarsitul” . Tata, ca daca nu exista aparente in ce priveste inceputul, nu la fel stau
lucrurile in ce priveste sfarsitul, moment care este precedat de felurite necazuri.
Poate ca aceste aparente de sfarsit sunt necesare, caci anunta ,,eshatonul” din vre-
me pregatind omenirea in felul acesta pentru ,cele de pe urma”. Asadar, singula-
ritatea inceputului nu este afectatd de aparente precum se intampla in cazul sfar-
sitului, deoarece rolul pregatitor al aparentelor nu-si are rostul pentru inceput,
deoarece lumea nu exista inainte de inceput.

Ramanand in cadrul comparativ, observam iarasi ca daca la inceput lumea
creata se afla intr-o singura stare, cea paradisiaca, la sfarsit, ca efect al darului
libertatii, ea dobandeste doua stari (moartea ca osanda vesnica si viata ca ferici-
re vesnicd) agsa cum arata si ,,Apostolul neamurilor” in predica sa catre romani: ,,
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Deci ce roada aveati atunci? Roade de care acum va e rusine; pentru ca sfarsitul
acelora este moartea. Dar acum, izbaviti fiind de pacat si robi facandu-va lui Dum-
nezeu, aveti roada voastra spre sfintire, iar sfarsitul, viata vesnica.”

O alta legatura dintre inceput si sfarsit, cu vadita tenta soteriologica, este ,car-
tea vietii”, carte despre care Sfanta Scriptura face dese pomeniri. Aceasti ,carte a
vietii” ar fi cartea in care inca de la inceput (sau mai inainte de acesta) au fost scrise
numele celor care se vor mantui, adica numele celor care vor atinge sfarsitul fericit
si desavarsit, implinind scopul pentru care au fost trimisi in lume. Despre alege-
rea dintru inceput a celor care se vor impartasi de sfarsitul mantuirii se vorbeste
si in Epistola a doua catre Tesaloniceni: ,,Iar noi, fratilor, iubiti de Domnul, datori
suntem totdeauna sd multumim lui Dumnezeu pentru voi, ca v-a ales Dumnezeu
dintru inceput, spre mantuire, intru sfintirea duhului si intru credinta adevarului”.
Cuvintele Sf. Pavel despre alegerea ,dintru inceput spre mantuire”° ne descopera
prestiinta dumnezeiasca in baza careia sunt si ,scrise” aceste nume in ,.cartea vietii”.

Referiri directe la ,cartea vietii” avem si in alte versete, cum ar fi acesta: ,.Inci te
rog si pe tine, credinciosule Sizig, ajuta-le lor, ca pe unele care au luptat pentru Evan-
ghelie, impreuna cu mine si cu Clement si cu ceilalti impreuna-lucratori cu mine, ale
caror nume sunt scrise in cartea vietii” V7. Aici Sf. Ap. Pavel ficand referire la doua cre-
dincioase pe nume Evodia si Sintihi, arata castigul lor si al altora in ce priveste trecerea
numelor lor in cartea vietii. Un alt loc scripturistic ce pomeneste cartea vietii este si
urmatorul: ,,Cel ce biruieste va fi astfel imbracat in vesminte albe si nu voi sterge deloc
numele lui din cartea vietii si voi marturisi numele lui inaintea parintelui Meu si ina-
intea ingerilor Lui”*®. Aici aflim de legatura dintre calitatea de a fi mentionat in cartea
vietii si calitatea de a fi biruitor, caci daca biruiesti atunci numele tau nu este sters din
cartea vietii (unde a fost scris mai dinainte prin mila lui Dumnezeu) si caznindu-te in
felul acesta dobandesti si puritatea sufleteasca (imbracarea in vesminte albe) si mar-
turisirea numelui de catre Fiul inaintea Tatélui si a ingerilor. Asadar, calitatea de a fi
scris In cartea vietii cuprinde atatea alte castiguri duhovnicesti, cartea aceasta facand
ca starea Inceputului sa fie strans legata de starea sfarsitului.

Tot despre ,.cartea vietii” se vorbeste si in versetul urmator: ,,Si i se vor inchina
ei toti cei ce locuiesc pe pamant, ale caror nume nu sunt scrise, de la intemeierea
lumii, in cartea vietii Mielului celui injunghiat” . Aici se face referire la cei care nu
sunt scrigi in cartea vietii, la cei care se vor inchina lui Antihrist, la cei care in vre-
murile de pe urmi vor ciidea in picatul necredintei si in alte picate. Tnsi din acest
verset mai aflam inca un aspect important, anume ca aceasta carte a vietii este de
fapt a ,Mielului Celui injunghiat”, a Mantuitorului Care Se jertfeste, cei scrisi in
carte fiind ucenici ai Domnului prin crucile pe care le poarta. Asadar, descoperim o
noua calitate la cei scrisi n cartea vietii: cea de jertfiti (purtatori de cruce si indura-
tori de suferinta pentru credinta) dar si de jertfitori (preotii crestini care, in sfintele
altare ale bisericilor, jertfesc pe Mantuitorul - in chip nesangeros - la fiecare Sfanta
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Liturghie). O alta referire la cei care nu sunt scrisi in cartea vietii o face si versetul:
LFiara pe care ai vazut-o era si nu este si va si se ridice din adanc si sa mearga spre
pieire. Si se vor mira cei ce locuiesc pe pamant ale caror nume nu sunt scrise de la
intemeierea lumii in cartea vietii, vazand pe fiara ca era si nu este, dar se va arata” 2.

Cartea vietii este amintita si la Judecata de Apoi, céci Sf. Ap. si Ev. Ioan face ur-
matoarea marturisire in ultima carte neotestamentara: ,,si am vazut pe morti, pe cei
mari si pe cei mici, stand Inaintea tronului si cartile au fost deschise; si o alta carte a
fost deschisa, care este cartea vietii; si mortii au fost judecati din cele scrise in cartj,
potrivit cu faptele lor” 2, ,jiar cine n-a fost aflat scris in cartea vietii, a fost aruncat
in iezerul de foc” 22 i ,,in cetate nu va intra nimic pangarit si nimeni care e dedat cu
spurcaciunea si cu minciuna, ci numai cei scrisi in Cartea vietii Mielului” 3.

Un mare risc la care suntem supusi atunci cand dorim sa intelem sensul teolo-
gic al acestei ,carti a vietii” este acela de a crede ca oamenii sunt predestinati la rai
sau la iad, la mantuire sau la osandire. O astfel de intelegere a ,,cartii vietii” ar fi ca-
tastrofala pentru credinciosi. De aceea intelegerea corecta a acestei notiuni se poate
dobandi numai in stransa legatura cu atributul atotstiintei lui Dumnezeu, putere a
lui Dumnezeu de a sti tot ce-a fost, tot ceea ce este, tot ce va fi, tot ce ar putea fi si mai
mult decat atat. In virtutea acestei puteri dumnezeiesti, Dumnezeu stie cu siguranti
inca de la inceput ce se va intampla la sfarsit, deci stie inca de la Inceput cine se va
mantui, dar aceasta nu exclude libertatea omului de a-si alege calea pe care doreste
sa o urmeze in viata (atat in cele vazute cat si in cele nevazute). Altfel spus, Dumne-
zeu stie inca de la inceput ce va alege omul in viata lui si cunoaste, deci, si sfarsitul
lui. Asa cum intre inceput si sfarsit este atotstiinta lui Dumnezeu, Care stie inca de
la inceput cine se va mantui si cine nu se va mantui, tot asa intre alfa si omega este
cartea vietii, fapt ce Indeamna la efortul fundamental al omului de a-gi inscrie nu-
mele in ea. Astfel, singura preocupare a omului nascut si crescut intre alfa si omega
trebuie sa fie dobandirea mantuirii, adica inscrierea in cartea vietii

Afland din Sfanta Scriptura toate cele de mai sus, nu putem sa nu ne referim
in cele ce urmeaza la o icoana murala a parintelui Arsenie Boca, pictata in biseri-
ca de la Draganescu, icoana in care se regasesc toate aceste elemente prezentate
(elemente care, dupa cum am vazut, au fundament scripturistic).

Aceasti icoand il prezinti pe Mantuitorul Iisus Hristos in ceruri, la ,cina cea
cereasca”, avand de o parte si de alta pe Maica Domnului si pe Sfantul Ioan Bo-
tezatorul, in apropiere (in partea superioara a picturii) aflindu-se ingeri si apoi
sfinti (in dreapta - cum privesti - din Vechiul Testament, iar in stanga din Noul
Testament). Ceea ce este interesant pentru subiectul de fata este gestul Fiului lui
Dumnezeu Care are mainile agezate pe literele Alfa si Omega, iar intre maini are
cartea vietii pe care este agezat un sfant potir (potire aflindu-se si in fata celor care
stau la masa impreuna cu Fiul lui Dumnezeu). Mai este important de adaugat ca
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pe fata de masa ce se revarsa peste masa acestei sfinte cine, este prezentata istoria
mantuirii lumii in medalioane ovale.

Credem ca scena aceasta este importanta pentru subiectul de fata, deoarece din
ea izvorasc aceleasi invataturi scripturistice pe care le-am evidentiat mai sus. Astfel,
gestul Mantuitorului de asezare a mainilor pe cele dou litere grecesti alfa si ome-
ga indica lucrarea de instituire a inceputului si sfarsitului (caci mana este organul
de lucru), El fiind autorul celor doui limite. Mai mult decat atat Fiul lui Dumnezeu
uneste cu mainile Sale preacurate inceputul si sfarsitul, imbratisand parca aceasta
carte a vietii care se afla (inchisa) in fata Lui, pentru ca in ea sunt scrise numele celor
care se mantuiesc si care bineinteles sunt foarte dragi Lui. Asadar, in fata Domnului
se afld limitele create de El (sau de mainile Lui), precum si continutul dintre aceste
limite, anume numele celor salvati, ce constituie comoara cea mai de pret.

Asezarea cartii vietii intre alfa si omega dezviluie tocmai acest mare adevar
marturisit de Sf. Pavel cand zice fratilor ca ,,ca v-a ales Dumnezeu dintru inceput,
spre mantuire, intru sfintirea duhului si intru credinta adevarului” 24, facand le-
gatura dintre inceput si sfarsit. Asezarea sfantului potir pe cartea vietii arata fara
doar si poate caracterul de jertfa al cartii vietii care este in acelasi timp si ,.cartea
vietii Mielului celui injunghiat”s.

Asa cum Fiul este inceputul si sfarsitul, tot asa El este si continutul, caci in-
treaga valoare a existentei este data de unica Sa jertfa (simbol si temelie a operei
de mantuire), dupa cum se mentioneaza si in versetul urmator: ,,S-a aratat o data,
spre stergerea pacatului, prin jertfa Sa” 2°. Asadar, Hristos S-a jertfit o singura
data de la intemeierea lumii si pana la sfarsit, vadindu-se cumva rostul lumii aces-
teia, anume de a cuprinde unica jertfa a Domnului. Jertfa Fiului lui Dumnezeu
pentru lume a fost unica, de aici si unicul potir (si nu mai multe) agezat pe cartea
vietii careia 1i impartaseste din valoarea jertfei.

Jertfa crestinilor este legata si de rabdarea in suferinta, rabdare care constituie
si ea un criteriu al dobandirii mantuirii, caci ,,cel ce va rabda pana in sfarsit, acela
se va mantui” . De asemenea faptul ca aceasta carte a vietii este inchisa arata ca
inca nu a venit vremea judecatii, cand se va intampla asa cum a vazut Sf. Ap. si Ev.
Ioan: ,cartile au fost deschise; si o alta carte a fost deschisa, care este cartea vietii;
si mortii au fost judecati din cele scrise in carti, potrivit cu faptele lor” 28. Am pu-
tea adauga ca atat timp cat cartea se afla intre alfa si omega, ea se afla in pozitia
inchis3, si este deschisa doar in momentele propriu-zise ale inceputului si sfarsi-
tului. La inceput este deschisa pentru a se scrie in ea numele alesilor, iar la sfarsit
pentru a se citi din ea numele mantuitilor. Iata doua stari ale cartii vietii (inchisa
si deschisa) functie de momentele lumii.

Aruncand o privire de ansamblu asupra acestei icoane si ramanand in cadrul le-
gaturii dintre inceput si sfarsit, distingem 1n gandirea parintelui Arsenie trei aspec-
te ale legaturii dintre cele douda momente, anume: Persoana Mantuitorului, cartea
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vietii (care ar putea substitui multimea crestinilor care dobandesc mantuirea) si po-
tirul (simbol al Impértisaniei, al Sfintei Liturghii si prin extensie al tuturor Tainelor).

In stransi legitura cu mérturia Mantuitorului ci ,,Eu sunt Alfa si Omega, Cel
dint4i si Cel de pe urmi, Inceputul si Sfarsitul” 2 se afld si versetul in care se arati
ca ,El este capul trupului, al Bisericii; El este inceputul, intaiul nascut din mortj,
ca sa fie El Cel dintai in toate” 3°. Este interesant cum Sf. Pavel explica legatura
dintre calitatea Mantuitorului de a fi ,inceputul” si cea de a fi ,Cel dintai”. Anume,
Fl este Cel dint4i pentru ci este intaiul niscut din morti, adici Inceputul, si in felul
acesta, fiind Cel dintai are toata caderea sa fie si cap al Bisericii. Asadar, inceputul
in cele ale invierii din morti Ii conferi Domnului Iisus Hristos puterea de a fi Cel
dintai, adica de a fi cap al Bisericii.

Am vazut ca Sf. Pavel ne invata cd Mantuitorul este ,intaiul nascut din morti”
si aceasta o spune referindu-se la faptul ca numai El a inviat din morti prin pute-
rea Lui proprie, caci El a inviat, nu a fost inviat de altcineva strain de Fiinta Lui.
Aceasta precizare este necesara deoarece in Vechiul Testament au mai fost invieri
din morti, cum ar fi invierea copilului vaduvei din Sarepta Sidonului 3 de catre Sf.
Ilie a sau tot cazul invierii unui alt copil de catre Sf. Elisei 32.

Asadar, numai in acest fel putem spune ca Fiul lui Dumnezeu este cel dintai
in cele ale invierii, dar este si Cel de pe urma in cele ale invierii, fiindca odata cu
invierea mortilor de la sfarsitul lumii are loc si A doua Venire a Sa pecetluind de-
finitiv si irevocabil minunea invierii din morti.

Daca Domnul Iisus este Cel dintai si Cel de pe urma in ce priveste invierea,
El este insa si Cel dintai si Cel de pe urma in ce priveste jertfa. El este primul care
se jertfeste pentru mantuirea lumii, dar este si ultimul care face acest lucru tot
pentru mantuirea lumii. Jertfa de pe urma este de fapt cea actualizatd in mod ne-
sangeros si permanent in cadrul sfintei si dumnezeistii Liturghii atat cat va dura
si lumea. Exista in felul acesta o legatura intre Sf. Liturghie si existenta lumii si
cu siguranta ca va exista o ultima liturghie inainte de sfarsit, deci va fi si o ultima
jertfa euharistica si atunci Hristos va fi Cel din urma Care se mai jertfeste.

Tot Iisus Hristos este Cel dintai, dar si Cel de pe urma la veniri sau la pogorari
din cer. El este Fiul lui Dumnezeu Care S-a pogorat din cer la Intrupare si tot El
este Cel din urma Care se va pogori din cer la Parusie.

Aceleasi calitati ale Fiului lui Dumnezeu se redescopera si in ce priveste bi-
ruinta asupra raului si judecata. El este Cel dintai Care a biruit raul si moartea
prin jertfa de pe cruce, judecand astfel si lumea, asa cum se spune in Evanghelia
dupa Ioan ,acum este judecata acestei lumi; acum stapanitorul lumii acesteia va
fi aruncat afara” 33. Dar daca este Cel dintai este si Cel de pe urma in savarsirea
lucrarilor de mai sus, pentru ca prin Venirea cea de pe Urma biruieste raul apoca-
liptic ajuns la cote paroxistice si infaptuieste si Judecata de Apoi.
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In stransi legituri cu cele spuse mai sus, Mantuitorul este Cel dinti si Cel
de pe urma si in cele ale mantuirii, caci El a mantuit lumea in mod obiectiv jert-
findu-Se pe cruce si tot El mantuieste subiectiv pe fiecare ales al Sau, ajuntandu-1
sa-si impropriasca roadele Jertfei de pe cruce.

Tot Iisus Hristos este Cel dintai si Cel de pe urma in ale propovaduirii. Este
Cel dintai la predicarea adevarului (cu sensul de Cel mai in masura in a predica
adevarul) pentru ca El este Cel coborat din cer si cunoaste in mod desavarsit ade-
varul dumnezeiesc. De aceea este Cel dintai si sub aspect cronologic, fiind primul
Care propovaduieste noua invatatura revelata. Tot El este si Cel de pe urma care
propovaduieste, dand putere apostolilor, misionarilor si slujitorilor de mai tarziu
sa duca adevarul Evangheliei mai departe.

Sub acest aspect, Hristos nu este numai inceputul si sfarsitul, dar este in ace-
lasi timp si Sfarsitul si Inceputul, aceasti inversie regisindu-se in raportul lui Ii-
sus fata de cele doua Legi sfinte: cea Veche si cea noua. Stim prea bine ca Iisus este
sfarsitul Legii Vechi 34, dar in acelasi timp este si inceputul Legii Noi.

El n-a venit sa strice Legea Veche, ci sa o plineasca *. El predica din Legea Ve-
che, descoperindu-i intelesurile in duhul Noii Legi, asa cam S-a descoperit pe Sine
in sinagoga la sfarsitul citirii din proorocul Isaia zicand: ,astazi s-a implinit Scriptu-
ra aceasta 1n urechile voastre” 3. Asadar El este sfarsitul predicii vechitestamentare
si inceputul celei neotestamentare, fiind inceput de invatatura si pentru poporul
ales care se impartasise din vechime din revelatia dumnezeiasca. Este ceea ce re-
marca si Sf. Pavel evreilor in Epistola sa: ,,Caci voi, care de multa vreme s-ar fi cuve-
nit sa fiti invatatori, aveti iarasi trebuinta ca cineva sa va invete cele dintai inceputuri
ale cuvintelor lui Dumnezeu si ati ajuns sa aveti nevoie de lapte, nu de hrana tare”?’.

In sfarsit, Fiul lui Dumnezeu este primul si ultimul in ce priveste revelatia, cici
este Cel dintai ce S-a descoperit venind din cer si Cel de pe urma ce Se va descoperi
venind ,,pe norii cerului”.

Mai putem adduga ca cele douda meniri (de a fi primul si ultimul) nu sunt le-
gate exclusiv de firea dumnezeiasca, ci se refera si la firea omeneasca a Mantuito-
rului, caci prin calitatea de Unul nascut al Fecioarei 38 El este in acelasi timp si Cel
dintai nascut al ei, dar si Cel din urma nascut al Maicii Sale.

Asa cum bine stim Dumnezeu a facut lumea si a facut-o pentru ca aceasta sa
fie fericitd, stare pe care lumea o poate atinge doar prin indumnezeire cu ajutorul
harului. Insi tot El este si Cel Care o sfarseste, nu pentru a o desfiinta, ci pentru a o
desavarsi, sfarsitul avand un caracter pedagogic atat in a diminua raul, cat si in a-1
elimina in mod definitiv. Acest caracter al sfarsitului se regaseste si in viata omului
pe pamant, caci se spune intr-o rugaciune de dezlegare de la slujba de inmorman-
tare cad Dumnezeu a poruncit desfacerea impreunarii dintre suflet si trup ,,pentru ca
rautatea sa nu fie fara de moarte” %. Se arata, asadar, ca daca n-ar fi sfarsitul adus de
moarte, raul s-ar Inmulti i ar deveni fard limita. De aceea nemurirea nu este un dat
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al lumii acesteia, ci unul caracteristic lumii viitoare. Dar Dumnezeu nu este numai
inceputul si sfarsitul lumii, ci este fara indoiala si inceputul si sfarsitul omului, atat
la nivelul biologic al acestuia cét si la nivelul sau duhovnicesc.

In ce priveste viata biologici a omului, Domnul este inceputul omului pentru
ca este Cauza creatoare a sufletului si a trupului. Dumnezeu este Cel Care creaza
si daruieste sufletul omului (fara de care trupul n-ar via) si tot El este Cel care con-
struieste trupul pruncului in pantecele mamei sale. Dar Dumnezeu este si sfarsitul
omului, caci El ingaduie moartea lui la timpul potrivit, atunci cand (in aceeasi ru-
gaciune de dezlegare) ,,porunceste amestecului si impreunarii” sufletului cu tru-
pul, adica acestei ,negraite legaturi” a Lui ,,sa se desfaca si sa se risipeasca”, iar
sufletul s se intAlneasca cu El. Insi, eshatologic vorbind acum, Dumnezeu este
iar inceputul omului prin invierea de apoi si prin intrarea in vesnicie.

Domnul Dumnezeu este insi (asa cum am spus mai sus) inceputul si sfarsitul
sau Cel dintai si Cel de pe urma si in cele duhovnicesti. El da chip omului ca sa se
poata mantui si tot El daruieste ajutor haric pentru atingerea asemanarii ca sfarsit
desivarsit. In om chipul este poarta si pecetea inceputului, iar aseminarea este ade-
verirea sfarsitului prin implinirea inceputului. Asa cum (dupa spusele Sf. Vasile cel
Mare) chipul este asemanarea in potentd, iar asemanarea este chipul in actualita-
te, asa si sfarsitul ,,se intrezareste” in inceput si inceputul se desavarseste in sfarsit.

In efortul duhovnicesc un factor de mare importanti este asceza. Putem spune
chiar cii aceasta este un inceput in cele duhovnicesti. In acest sens, un text plin de in-
telepciune duhovniceasca descoperim si in icoana sfintei cuvioase Parascheva, din
pictura parintelui Arsenie Boca ce impodobeste peretii bisericii din Driginescu. in
aceasta icoana sfanta Parascheva tine in maini un ravas pe care scrie urmatoarele:
sa inceput lupta si osteneald multa este celor ce se apropie de Dumnezeu, iar mai
pe urma bucurie si pace negriita” +°. Asadar, inceputul este cel al semintei amare la
gust, iar sfarsitul este cel al fructului dulce, aducitor de mare bucurie.

O alta componenta a induhovnicirii este si ascultarea, care de cele mai multe
ori presupune acceptarea mustrarii venite din partea duhovnicului. De aceea in-
ceputul este perceput ca fiind greu si ca avand o tenta de tristete. Este de fapt ceea
ce spune evreilor Sf. Ap. Pavel in Epistola destinata lor: ,,Orice mustrare, la ince-
put, nu pare ca e de bucurie, ci de intristare, dar mai pe urma da celor incercati cu
ea roada pagnica a dreptatii” +.

Cum devenirea duhovniceasca a omului este un proces, orice descriere a aces-
tui proces trebuie si ia in consideratie si stirile de inceput si cele de sfarsit. In
sensul acesta Sf. Pavel face minunate descrieri ale starilor de inceput si sfarsit ale
induhovnicirii omului spunand: ,,Precum si este scris: ,,Facutu-s-a omul cel din-
tai, Adam, cu suflet viu; iar Adam cel de pe urma cu duh datator de viata. Dar nu
este Intai cel duhovnicesc, ci cel firesc, apoi cel duhovnicesc. Omul cel dintéi este
din pamant, pamantesc; omul cel de-al doilea este din cer”+. Vedem astfel, cum
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Sf. Pavel descrie pe omul cel neduhovnicesc, cel nedesavarsit ca fiind la inceput ca
si Adam care avea doar suflet viu, ca fiind un om firesc si pamantesc. In schimb,
sfarsitul induhovnicirii descopera un om asemenea lui Adam ,,cu duh datator de
viata”, un om duhovnicesc si ceresc.

Mantuitorul este deci inceput si sfarsit in viata duhovniceasca a omului. Aceas-
td traire In Dumnezeu si cu Dumnezeu incepe prin botez, moment sfant cand pri-
mitorul acestei Sfinte Taine dobandeste ,imbracarea in Hristos”. Daca cel botezat
pazeste toate poruncile, atunci Hristos este cu el ,,in toate zilele pana la sfarsitul vea-
cului” 43, crestinii trebuind sa invete permanent sa pazeasca poruncile (de la incepu-
tul pana la sfarsitul vietii) pentru a-L pastra pe Hristos de la botez pana la moarte.

Tot despre inceputul si sfarsitul in cele duhovnicesti se relateaza (in mod codifi-
cat) si pilda neghinei. Aici semanatul, adica aruncatul semintelor pe tarina, este in-
ceputul, iar secerisul este sfarsitul. Semanatul semintelor dintru inceput semnifica
predica invataturilor dumnezeiesti, dar si raspandirea ispitelor diavolesti. Semin-
tele cele bune declanseaza inceputul devenirii in Hristos, iar cele rele debutul intu-
necarii prin pacat. Secerisul roadelor (rezultatele modului de vietuire al oamenilor
ca experiere a invataturilor pe care si le-au insusit bune sau rele) si separarea lor
(judecata) semnifica sfarsitul propovaduit de eshatologie. Asa cum intre semanat si
seceris trece un timp necesar cresterii plantelor (bune si rele), tot asa intre inceputul
lumii si sfarsitul ei trebuie sa treaca un timp pentru ca existenta umana sa se aseze
definitiv pe una dintre céile ascultarii (de Dumnezeu sau de diavol).

Incheind aceasti analizd a efortului duhovnicesc prin prisma stirilor de ince-
put si de sfarsit, observam ca omul nu poate sfarsi cu Dumnezeu daca nu incepe
cu Dumnezeu (mai devreme sau mai tarziu daca nu e prea tarziu), iar daca omul
s-a impartasit de bucuria harului atunci descopera ca Domnul cel fara de inceput
este inceputul si tot El, Cel fara de sfarsit, este sfarsitul.

Inceputul si sfarsitul nu trebuie privite totusi ca doud momente izolate sau inde-
pendente, caci deseori ele se intrepatrund. Avem ca exemplu un sfarsit al inceputului
relatat in referatul creatiei ,,si a sfarsit Dumnezeu in ziua a sasea lucrarea Sa pe care
a facut-o” 4. Acest moment indica sfarsirea si implinirea actului creator, scotand in
evident3 atat efortul sau lucrarea lui Dumnezeu, dar si armonia lucrului bine facut.

Avem insd si situatia de Inceput al sfarsitului. Un asemenea caz este mentionat in
aceeasi pictura a parintelui Arsenie Boca (pictura pe care am mentionat-o mai inain-
te). Aici, Intr-o scena pictata in partea de miazazi a naosului, un inger cheama si astazi
pe omul modern la ,,cina cereasca” adica la imparatia lui Dumnezeu. Dar acesta pre-
ocupat numai de plicerile pamantesti refuza chemarea ca si cei trei chemati din pilda
cinei celei mari 4, invocand aceleasi tipuri de preocupari lumesti (actualizate insa la
vremurile noastre). Interesant este raspunsul final al ingerului: ,,Ce-ai castigat doban-
dind lumea intreaga dar ti-ai pierdut sufletul ... ati inceput sfarsitul lumii”.
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Putem sa zicem asadar, ca Dumnezeu sfarseste tot ceea ce incepe, desavarsind
lucrurile pe care le creeaza atat in lume cat si in viata omului. Credinta in desavar-
sirea lucrurilor facute de Dumnezeu o avea si Sf. Ap. Pavel care spunea filipenilor:
L~Sunt incredintat de aceasta, ca cel ce a inceput in voi lucrul cel bun il va duce la
capat, pana in ziua lui Hristos Iisus” 4.

Nu stau lucrurile tot asa si in ceea ce ne priveste pe noi, caci daca Dumnezeu
sfarseste (desavarseste) ceea ce incepe, noi, in schimb, incepem sa sfarsim creatia
lui Dumnezeu (alterand-o cu pacatele noastre) fiind vrednici de certarea pe care
tot Sf. Pavel o rosteste, de data aceasta galatenilor: ,,Atat de fara de minte sunteti?
Dupa ce ati inceput in Duh, sfarsiti acum in trup?” +7.

Astfel, descoperim in istorie doua tendinte: cea dumnezeiasca de a sfarsi ceea
ce a inceput si cea omeneasca de a incepe sa sfarseasca. Sunt, asadar, doua feluri
de sfarsire: sfarsirea prin desavarsire si sfarsirea prin distrugere. Eshatologia le
mentioneaza pe amandoud, caci momentele apocaliptice ale distrugerii spirituale
si materiale sunt rodul pacatuirii omenesti (sfarsirea savarsita de om), iar aparitia
scerului nou si a pamantului nou” este desavarsirea creatiei, adica faurirea Noului
Ierusalim (sfarsirea savarsita de Dumnezeu).
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RELATIA DINTRE RELIGIE SI STIINTA -
DIVERGENTA, CONVERGENTA
SAU IMPREUNA LUCRARE

Drd. Niculaie MELEACA

Preliminarii

Lumea se desacralizeaza sub ochii nostri fara ca aceasta tendinta sa intal-
neasca vreo umbra de rezistenta, de parca omenirea intreaga face eforturi de-
osebite pantru a-L elimina pe Dumnezeu din creatie. Daca se vorbeste astazi
despre divergenta dintre Religie si Stiinta, trebuie sa cautam cauzele in desacra-
lizarea lumii. Desacralizarea sau procesul de secularizare, inceput odata cu re-
forma protestanta, continuat cu epoca Renasterii si a [lluminismului, culminand
cu teoria evolutionista a lui Darwin si dictatura comunista de la juméatatea seco-
lului al XX-lea, asaza omul in locul lui Dumnezeu pe pamant, inchizand poarta
cerului, declarand ca omul este masura tuturor lucrurilor. Pentru intreaga cres-
tindtate, un alt mare deserviciu a fost facut si de catre Inchizitie, care, printr-o
opozitie adeseori singeroasa, s-a asezat in calea progresului stiintific. Inchizitia
s-a manifestat cu multd cruzime, uitand cad Dumnezeu este Iubire (1 Ioan 4, 8),
atat fata de ereticii religiosi ai vremii, dar mai ales fata de oamenii de stiinta
care aveau o alta conceptie despre lume decat cea acceptata de doctrina catolica.

In a doua jumitate a secolului XX, alti plaga avea si loveasci lumea cres-
tina. Ideologia marxist-leninista, materialismul stiintific si istoric au contri-
buit la descrestinarea si ateizarea natiunilor, mai ales in Europa de Est. Prin
promovarea unor teorii potrivnice credintei in Dumnezeu de genul ,religia,
opium pentru popor”, prin teroare fizica si psihicd, prin discreditarea minu-
nilor biblice, prin persecutii pornite impotriva clerului si credinciosilor, prin
atragerea intelectualilor care sa postuleze lipsa lui Dumnezeu si inutilitatea
credintei, s-a reusit indepartarea multor generatii de Dumnezeu. Chiar daca
Sfantul Iustin Popovici spune cd masura tuturor lucrurilor este nu omul, ci
Dumnezeu-Omul, lisus Hristos, lumea continua sa-L izoleze pe Dumnezeu in
transcendenta Sa inaccesibila oamenilor, transformand lumea intr-o masina
care se vrea functionala independent de Dumnezeu si chiar independent de
om. ,Transformarea lumii in masina a avut ca rezultat aparitia unei crize
ecologice ce a atins dimensiuni planetare” *.

Sperantele legate de incetarea procesului de desacralizare sunt legate de
dialogul dintre oamenii de stiinta si teologi, sperante care au inceput sa apara
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din momentul in care fizicienii secolului al XX-lea, patrunzand in lumea sub-
atomica, au ajuns la concluzia ca ,,0 ordine implicita, profunda si invizibi-
la, lucreaza in adancul dezordinii explicite...La originea creatiei nu exista
evenimente intamplatoare, nu exista hazard, ci o ordine cu mult superioa-
ra tuturor celor pe care le putem imagina: ordinea suprema care regleaza
constantele fizice, conditiile initiale, comportarea atomilor si viata stelelor.
Puternica, libera, existentd in infinit, tainica si implicita, invizibila si sensi-
bila, ordinea se afla acolo, eterna si necesara, in spatele fenomenelor, deasu-
pra universului, dar prezenta in fiecare particula” 2. Astfel se creau premisele
unui dialog intre religie si stiinta.

Necesitatea dialogului dintre Stiinta si Religie

Dialogul dintre Religie si Stiinta, care nu a fost inventia, ci redescoperirea
majora a acestui sfarsit de mileniu, se impune acum, cu necesitate, nu numai
ca un imperativ moral in rezolvarea tuturor diferendelor complexitatii vietii
contemporane, ci mai ales, prin structurile sale interioare, care tin de esenta
existentei umane, intrucat omul, ca existenta personald, este o fiinta relatio-
nald prin insasi natura sa creata.

Astdzi a venit timpul dialogului. A asfintit vremea absolutismului exclusi-
vist si reductionist. Natiunile si Bisericile sunt chemate la dialog, la promo-
varea unei gandiri deschise complementaritatii, singura in masura sa asigure
promovarea valorilor autentice, a respectului si increderii reciproce, si mai
ales sa asigure armonia dintre identitate si diversitate. A venit vremea ca oa-
menii de stiinta sa dialogheze cu teologii, sa arate impreunda lucrand, ca intre
stiinta si religie nu existd o relatie de divergentda, ci de convergentd.

Exista totusi cateva aspecte demne de luat in calcul in ceea ce priveste re-
latia religie-stiinta. in lumea modernai religia risci si evadeze din real, cAnd
reduce totul numai la sens, inchizindu-se in propriul univers, nesocotind
structurile universului creat, de care se ocupa stiinta, de aceea risca sa nu mai
poatd comunica cu omul contemporan, sa nu-i mai poata transmite mesajul
adevarului revelat. Risca sa ramana la ,,vremea aceea”. Ori misiunea ei astidzi
este tocmai de a traduce mesajul revelat din ,,vremea aceea” in ,vremea aceas-
ta” 3. Multi teologi contemporani striga sa revenim inapoi la ,Parintii Biseri-
cii”. Aceasta insa nu inseamna sa ne intoarcem la stadiul primitiv din ,,epoca
Parintilor” de acum 2000 de ani, ci inseamna sa redescoperim dialogul res-
ponsabil, cu natura sau relatia normala cu natura si mediul inconjurator, sa
redescoperim spiritul Parintilor astazi, reintrand in dialog cu gandirea lor in
vremea aceasta si pentru vremea ce va urma. Si daca pentru multi din oame-
nii de stiinta ,evidenta lucrurilor” sau ,rationalitatea lumii” postuleaza exis-
tenta unui Creator al lumii acesteia, cu atat mai mult pentru unii teologi sau
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oameni ai Religiilor, lumea aceasta, desfigurata prin pacat si transformata in
valea plangerii, dobandeste o valoare inestimabila in perspectiva vesniciei 4.

Dialogul dintre Stiinta si Religie este puternic sustinut de Traditia orto-
doxa bisericeasca, conform careia, nu se poate afirma o ruptura intre ,natura
si har”, intre originea si sensul care coexista in lume ca opera rationala a lui
Dumnezeu. Dupa Parintii Bisericii, toate lucrurile isi au ratiunile lor in Rati-
unea Suprema sau in Logosul Divin prin care toate au fost aduse la existenta.

Stiinta si Religia sunt convergente sau complementare, conflictul dintre ele
aparand acolo unde creatul si necreatul, originea si scopul creatiei sunt conside-
rate ca fiind ireconciliabil opuse. Una dintre problemele stridine de spiritul tra-
ditiei patristice este aceea a judecdrii raporturilor dintre stiinta si credinta prin
grila reductionista a ideologiilor pe care toatd lumea le cunoaste sub numele de
Creationism si Evolutionism 5. Aceste ideologii nu se regasesc in teologia Pa-
rintilor. In opinia Pirintilor, cele doui puteri, ratiune si credints, coexista fara
probleme intr-o manifestare completa pe care Sfantul Maxim Marturisitorul o
numeste ,ratiunea comparativa care priveste lucrurile teologic” °, iar in cazul
raportului natural-supranatural, vad o relatie sinergica, unde, la nivelul comu-
niunii omului cu Dumnezeu, in orice progres - spre exemplu in cunoastere si
desavarsire - functioneaza principiul sinergiei’. De aceea, daca pentru Teologia
Ortodoxa nu exista un conflict fiintial intre credinta si ratiune, intre natural si
supranatural, nu exista motive puternice pentru abordarea relatiilor dintre cre-
dinta si stiinta sub semnul adversitatii sau divergentei. ,,Stitnta nu poate decat
sa stabileasca ceea ce este, nu si ce trebuie sda fie, iar dincolo de domeniul sau
raman necesare judecatile de valoare de tot felul. Religia pe de alta parte, are
de a face doar cu evaluari ale gandirii si actiunii umane: ea nu poate vorbi cu
temet despre fapte si relatii intre fapte. Potrivit acestei interpretdari, binecunos-
cutele conflicte dintre Religie si Stiinta din trecut, trebuie puse pe seama unei
gresite intelegeri a situatiei care a fost descrisa” 8.

De ce se vorbeste de conflicte intre Biserici si stiinta cand oamenii de sti-
inta au fost si sunt si azi in mare parte religiosi? Din cauza unora, care au do-
rit sa faca o separatie intre cele doua domenii, afirmand ca religia nu se poate
niciodata impaca cu stiinta deoarece religia nu poate demonstra in mod direct
adevarul ideilor sale pe cand stiinta o poate face. Scepticii sustin ca religia nu
poate sd-si demonstreze ideile si teoriile pe baza experimentului de unde si
aparitia acestui conflict dintre religie si stiinta 9. Acest conflict este sustinut cu
argumente de ordin istoric, pornind de la persecutarea lui Giordano Bruno si
a lui Galileo Galilei de catre Biserica in secolul al XVII-lea, pana la aversiunea
religioasi fatd de teoria evolutionistd a lui Darwin din secolele XIX. Inceti-
neala cu care Biserica a acceptat anumite idei stiintifice a facut sa alimenteze
credinta ca teologia nu se va impaca niciodata cu stiinta '°. Pentru Teologia
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Ortodoxa ,ratiunea omului este tronul lui Dumnezeu in suflet” **. Dar ,Ideea
unei disjunctii (cu toate confluentele si rezonantele ce intervin), intre sferele
culturilor si cea a civilizatiei, de prima apartinand religia, iar de a doua stiinta,
duce la concluzia cd intre religie si stiinta nu pot avea loc confruntari inteme-
iate, nici dispute semnificative, nici rivalitati serioase” 2.

Albert Einstein afirma ca desi ,,domeniul religiei si al stiintei sunt prin ele
insele net delimitate unul fata de celalalt”, totusi ,intre ele se creeaza puter-
nice relatii si dependente reciproce” datorita religiozitatii omului de stiinta .
»Religiozitatea lui (a omului de stiinta) sta in uimirea extaziata fata de ar-
monia legitatii naturale, in care se dezvaluie o ratiune atdt de superioara,
incat orice gandire cu sens si oranduire omeneasca reprezintd un reflex cu
totul neinsemnat” . Ideea ca religia se opune stiintei sau ca optand pentru
una te impotrivesti celeilalte, este anulata de realitatea de azi care ne arata ca
numerosi savanti au fost si sunt profund religiosi. Cei mai multi dintre cerce-
tatori au inteles ca fara credinta in Dumnezeu nu se poate dobandi adevarata
cunoagstere.

Doar un dialog autentic intre stiinta si religie poate fi o sansa pentru noi
oamenii de a-L iubi mai mult pe Dumnezeu Creatorul, pe omul creat dupa chi-
pul si asemanarea Sa, si natura intreaga.

Sfintii Parinti si relatia lor cu stiinta

Sfintii Parinti nu au vazut intre religie si stiinta divergenta, ci convergen-
ta, nu opozitie, ci doar distinctie, acordand in vremea lor un loc semnificativ
stiintelor. Chiar daca pare ca dialogul teologiei cu stiinta s-a dezvoltat cu pre-
cadere in utlimii 50 de ani, datorita unor consecinte surprinzatoare ale unor
teorii remarcabile, obtinute in special in fizica, totusi subiectul acestui dialog
este mult mai vechi. Un numar insemnat de Sfinti Parinti ai primelor veacuri
crestine au fost interesati de rezultatele stiintelor vremii si au incercat sa le
arate in lumina adevarurilor de credinta. De aceea in spiritul dialogului dintre
stiinta si religie ,,teologii de astazi trebuie nu doar sa repete pe Sfintii Parinti
ci, in comuniune spirituala cu ei sa faca pentru timpul nostru, ceea ce et au
facut pentru timpul lor: sa aiba o atitudine de respect si de receptare cu dis-
cernamant a rezultatelor cunoasterii umane bazate pe cercetare” .

Clement Alexandrinul realizeaza prima incercare savanta de asimilare a
culturii pagane in crestinism. El declara ca ,filosofia greaca a jucat pentru
antichitate rolul Vechiului Testament de calauza spre Hristos” *°. Fericitul
Augustin descopera in filosofia lui Platon ideea de Treime iar Sfantul Iustin
Martirul si Filosoful considera ca Logosul s-a revelat in mod partial si filoso-
filor pagani ca o lumina agezata in ratiunea filosofica v.

312



Episcopia Giurgiului

O alta opinie vrednica de luat in seama este cea a Sfantului Grigorie de Na-
zianz, care sustine ca stiinta nu ne deturneaza de la religie deoarece ,departe
de a fi daundtoare in sine, studiile profane ne ajuta sa avansam toi mai mult
in cunoasterea Autorului divin al naturii” *®. Aceasta parere conform careia
nu pot exista neintelegeri reale intre Biserica si stiintd, o gasim si la Fericitul
Augustin, care are incredere in Stiinta deoarece universul, ca opera a lui Dum-
nezeu este bun si deci studierea acestuia nu poate fi decat un lucru bun pentru
om, suscitindu-i admiratia fata de Creator ®.

Sfintii Parinti aveau o atiutudine de profund respect fata de cultura veche.
Sfantul Vasile cel Mare in scrierea sa ,,Despre educatia tinerilor”, spune ca ,,lu-
mina naturala a spiritului omenesc care confirma binele, frumosul si ade-
varul, revelate de Biserica, poate fi socotita o lumina daruita de Dumnezeu
oamenilor pentru a lucra la cautarea Adevarului” 2°, care este Iisus Hristos,
Mantuitorul lumii. Tot Vasile cel Mare afirma ca ,, Admiratia noastra fata de
maretia creatiei nu se micsoreazda cu nimic daca aflam prin cercetare modul
in care s-au facut toate aceste lucrari minunate” 2'.

Sfintii Parinti se folosesc de stiintele profane ca auxiliare ale teologiei cres-
tine. Chiar daca in vremea Sfintilor Parinti existau curente religioase care ne-
gau valoarea culturii profane, Parinti precum Grigorie de Nazianz, Grigore de
Nyssa, Ioan Damaschin, Maxim Marturisitorul sau Grigore Palama au pus in
valoare, atat in latura gandirii mistice, cat si in cea a formularilor dogmatice,
bogitia culturii filosofice. In Hexaimeron, Sfantul Vasile face apel la stiintele
naturale, la cosmologie, la antropologie si la gandirea filosofica aristotelica iar
Sfantul Damaschin utilizeaza toate datele stiintelor profane, de la psihologie
si medicina pana la geografie si astronomie 2.

In consecints, putem afirma ci omul, in calitate de fiinti creati dupa chipul
lui Dumnezeu si in perspectiva vesnicei asemanari cu El, detine unele privilegii
si anume posibilitatea de a avea o legatura libera si constienta cu Creatorul sau,
si capacitatea de a se Inzestra cu noi perspective asupra lui insusi si asupra celor
din jur, cu ajutorul stiintei. Se observa ca darul cu care a fost inzestrat omul inca
de la creatie, adica de a fi dupa chipul Creatorului sau (Facere 1, 26) reprezinta
temeiul Dialogului creator dintre Religie si Stiinta . Rezulta de aici
ca in masura in care omul ar fi inaintat spre asemanarea cu Dumnezeu, ar fi re-
alizat o unire cat mai deplind intre Religie si Stiinta, in sensul c tainele, pe care
atat de greu le descopera astazi stiinta, s-ar fi deschis celui care, in calitate de
microcosmos, se facea izvor de binecuvantare pentru macrocosmos 4.

Contributiile oamenilor de stiinta religiosi la progresul omenirii 5

Multi dintre oamenii de stiinta care detin un rol important in istoria lumii
in ceea ce priveste progresul stiintific al lumii, au crezut nu doar ca exista o
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divinitate, ci au crezut in Dumnezeul adevarat si in Sfanta Scriptura. Ei sunt
o dovada in plus ca intre Religie si Stiinta nu exista divergenta ci convergenta
sau impreuna lucrare.

Johannes Kepler 2° (1571-1630). A fost descris ca omul ce a inceput pro-
cesul prin care superstitia a fost inlocuita cu ratiunea datorita marii sale opere
si descoperiri in domeniul astronomiei.El si-a rezumat crezul afirmand: ,,Sunt
crestin”. L-a recunoscut pe Dumnezeu drept ,Creatorul plin de bunavointa
care a adus in fiinta natura din nimic”. Kepler scria: ,Mare este Dumnezeu,
Domnul nostru, mare este puterea Sa si intelepciunea Lui nu are sfarsit”.

Sir Isaac Newton %7 (1642-1727). A fost unul dintre cei mai mari oameni
de stiinta, autorul a foarte multe descoperiri, printre care legile gravitatiei, le-
gile miscarii si calculul matematic. Contributia sa la progresul stiintei acopera
domeniile fizicii, matematicii si astronomiei.

Newton L-a iubit pe Dumnezeu si a crezut in Cuvantul lui Dumnezeu. A stu-
diat Biblia si a scris carti despre studiul sau biblic. El a scris: ,,Am convingerea

Jfundamentala ca Biblia este Cuvantul lui Dumnezeu, scris de oameni insuflati
de Dumnezeu. Studiez zilnic Biblia”. Punctul sau de vedere, ca om de stiinta, a
fost afirmat clar atunci cand a spus: ,Ateismul nu are sens. Cand ma uit la sis-
temul solar, vad pamantul aflat la distanta potrivita de soare pentru a primi
cantitatea corespunzdtoare de caldura si lumind. Asa ceva nu s-a produs din
intamplare”. Investigand miscarea planetelor, Newton a vazut mana lui Dum-
nezeu la lucru. Iatd ce a marturisit el: ,,Acest sistem extraordinar al soarelui,
planetelor si cometelor poate izvori doar din sfatul si stapanirea unei Fiinte
inteligente... Aceasta Fiinta guverneaza toate lucrurile... ca Domn al tuturor”.

Matthew Maury 23 (1806-1873). A fost o figura de frunte in domeniul
oceanografiei si hidrografiei. A scris si carti renumite, dintre care unele au de-
venit cele mai populare manuale in domeniu.

Maury a fost un crestin devotat care accepta autoritatea lui Dumnezeu asu-
pra vietii sale. Si-a folosit realizarile deosebite pentru a-I da slava Dumneze-
ului pe care-L recunostea drept Domnul intregii creatii. A aparat cu mult zel
folosirea Scripturii in cercetarile si scrierile sale: ,Am fost acuzat de oamenii
de stiinta... ca citez Biblia drept confirmare a principiilor geografiei fizice.
Biblia, spun acestia, nu a fost scrisa in scopuri stiintifice si de aceea ea nu
reprezintda o autoritate in probleme stiintifice. SG avem iertare! Biblia este o
autoritate in orice domeniu de care se atinge. ...Biblia este adevarata si sti-
inta este adevdrata, si de aceea, fiecare, citite corect, nu fac decdat sa o dove-
deasca pe cealalta ca fiind adevarata’.

James Joule 2° (1818-1889). Este renumit datorita contributiei sale in
domeniul fizicii, realizand legatura dintre caldura si miscarea mecanica; de
aceea numele sau a fost dat unitatii de masura a energiei, Joule-ul. Joule a fost
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un crestin a carui credinta era binecunoscuta. El a simtit o armonie puternica
intre munca sa si adevarul descoperit in Biblie. Multi colegi de-ai sdi, oameni
de stiinta, i-au impartasit punctele de vedere si nu au imbratisat darwinismul,
care, la acea dati, ficea ravagii in Anglia. In consecints, in 1864, la Londra,
717 oameni de stiintd au semnat un manifest remarcabil intitulat ,,Declaratia
studentilor in stiintele naturale si fizice” in care isi marturiseau increderea ce
o aveau in integritatea stiintifica a Sfintelor Scripturi. Joule credea cu tarie ca
Dumnezeu este Creatorul si a afirmat ca are urmatoarele prioritati: ,,Dupa cu-
noasterea si implinirea voii Lui Dumnezeu, urmatorul meu tel este sa cunosc
cate ceva despre atributele Sale - despre intelepciunea, puterea si bundtatea
Sa - asa cum sunt ele aratate de lucrarea mainilor Sale”.

Concluzii

Invatitura ortodoxa despre om spune c#, inainte de ciidere, ratiunea omului
descoperea cu usurinta, atat relatia omului cu Creatorul cat si relatia cu creatura
sub forma dialogului datorita Logosului in care toate isi au existenta °.

Intrepitrunderea celor dous relatii avea ca efect descoperirea sensurilor
mereu mai inalte ascunse ale creaturilor i ale lumii intregi. Dar din nefericire,
pacatul a ingreunat urcusul omului spre destinul sau eshatologic?¢, comuni-
unea deplina cu Creatorul sau. A produs o deviere de la tinta sa finala si prin
aceasta o intunecare a ratiunii si o pervertire a sentimentului si o slabire a vo-
intei, deci, omul in loc sa mai fie orientat spre Dumnezeu, prin deviere, se ori-
enteaza spre el si spre natura inconjuratoare. se inchide in imanent, se auto-
limiteaza. Cineva ar putea spune ca autolimitarea este deja un act stiintific de
cunoastere dar apare atunci ca legitima intrebarea: Sa fie oare aceasta pozitia
si perspectiva omului in lume de a se inchide in el si in lumea lui? 3

Privita in perspectiva relatiei dintre Dumnezeu si om, lumea intreaga
este un dar al lui Dumnezeu pentru om: ,Potrivit credintei crestine,
lumea a fost creatd de Dumnezeu ca un dar pentru omenire” 3. In acest sens
totul poate fi vazut ca un dar si o manifestare a iubirii lui Dumnezeu fata de
noi si in noi. Fiind creata prin Fiul si Cuvantul (Logosul) lui Dumnezeu, lu-
mea este, pentru omul creat dupa chipul Fiului, ,, o cuvantare coerenta a lui
Dumnezeu catre om, intr-o inaintare continua” 3. Din aceasta perspectiva,
lucrurile care alcatuiesc lumea reprezinta darul Cuvantului lui Dumnezeu care
lumineaza viata. Dar daci lucrurile si tot ce exista au fost aduse la existenta
prin Cuvant, atunci acestea sunt marturii sau semne ale Cuvantului, deci ale
Logosului divin sau ale Ratiunii supreme care poarta in sine ratiunile existen-
tiale, ale tuturor fapturilor.

Pacatul, care a patruns incidentar si se manifesta irational si involuntar,
intrucat intuneca ratiunea, perverteste sentimentul si slabeste vointa, sfasiind
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unitatea dintre suflet si trup in fiinta omului, dar si relatia omului cu intreaga
creatie (Romani 8, 20), a creat premisele rupturii dintre Stiinta si Religies+.
Renuntand la comuniunea cu Dumnezeu si cu semenii, omul restrange astfel
cunoasterea sa la cunoasterea lumii ca obiect . In acest sens, lumea a devenit,
in mare parte opaca, retragerea Duhului dumnezeiesc din ea slabindu-i insu-
sirea de mediu transparent intre Dumnezeu si oameni si intre acestia insisi.

Fiul lui Dumnezeu venind in lume la ai Sai si ale Sale, si intrupandu-Se, a
restaurat prin toate actele Sale, culminand in Jertfa Crucii si invierea din mor-
ti, firea umana in pluralitatea persoanelor umane si lumea intreaga. Rationali-
tatea materiei, adica a firii umane, pe care a asumat-o, dar si a creatiei intregi
explica intruparea Logosului si caracterul cosmic al mantuirii.

Restaurata prin Hristos, firea umana deschide drumul cétre vindecarea
elementelor lumii pe care le recapituleaza in sine, iar pentru cei care se ridica
in Hristos din ingustarea creatiei adusa de pacat, existenta se intinde la infi-
nit, iar rationalitatea isi capitd sensul deplin . In Hristos. mantuirea capiti
dimensiuni cosmice, fiind socotita ca o noua creatie, deoarece in Hristos cre-
atia este restaurati si devine o faptura noua: ,in El a binevoit Dumnezeu sa
salasluiasca toata plinirea si printr-insul toate cu Sine sa le impace fie cele
de pe pamant, fie cele din ceruri, facand pace prin El. prin sangele Crucii
Sale” (Colosenti 1, 19-20). Astfel, in Hristos si in Biserica Sa, religia si stiinta
isi pot gast cele mai potrivite cai de comunicare pentru binele omului si al
lumii intregi %.

In perspectiva Teologiei Ortodoxe nu poate exista conflicte intre stiinti
si religie pentru ca adevaratii oameni de stiinta si adevaratii teologi sunt im-
preuna lucratori in slujba singurului Adevar, Iisus Hristos, fiul si Cuvantul lui
Dumnezeu in calitatea Sa de Ratiune suprema. Fara raportarea la Hristos, Ca-
lea, Adevarul si Viata (Ioan 14, 6), geniul uman poate aseza Stiinta si tehnica,
si chiar Religia, in slujba raului si a mortii, existand pericolul disparitiei vietii
de pe pamant.

In incheiere putem spune ci intr-o mare misura supravietuirea umanita-
tii depinde de rezolvarea problemelor ecologice la care se poate ajunge numai
printr-o impreuna-lucrare a oamenilor de stiinta cu teologii.
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CULTUL DIVIN PUBLIC ORTODOX -
MIJLOC DE PASTORATIE COLECTIVA

Pr. Asist. Univ. Drd. Silviu Tudose
Facultatea de Teologie ,,Justinian Patriarhul” din Bucuresti

Introducere

Dupa cum bine se stie, misiunea fiecarui slujitor al altarului este intreitd, asa
cum intreita este si puterea data de Mantuitorul lisus Hristos: invatatoreasca,
sfintitoare si conducittoare (Matei 28, 19-20). In acest sens, preotul desfisoari
o activitate pastoralad continua, pentru a-si conduce pastoritii spre telul final al
vietii crestine, si anume mantuirea sufletului.

Fiecare din aceste trei laturi ale activitatii pastorale sunt la fel de importante,
neputandu-se face o ierarhizare a lor'. Credinciosii au nevoie, in egala masura,
de impartasirea adevarurilor de credinta, de sfintirea vietii lor, prin harul dum-
nezeiesc al sfintelor slujbe, precum si de povatuirea spirituala pe calea mantuirii.

Povatuirea credinciosilor nu poate fi explicata exclusiv teoretic in cadrul stu-
diului Teologiei pastorale, care nu ne poate oferi ,retete sau solutii de-a gata
pentru rezolvarea fiecarui caz in parte, dintre cele ce pot surveni in activitatea
pastorala a preotului. Ea ne ofera rezultatul unor experiente verificate de veacuri,
pe baza cdrora pastorul alege sau gaseste metoda, mijlocul sau solutia cea mai
potrivita, ceruta de imprejurarile sau de situatiile speciale in care se poate afla de
fiecare data si care diferd de la caz la caz™. Cu toate acestea, in cadrul studiului
pastoralei, s-au cristalizat doua mari categorii de mijloace ale pastoratiei: colec-
tive sau sociale si individuale. Primele se adreseaza intregii comunitati crestine
dintr-o parohie, fara a se tine cont neaparat de varsta, sex, pregatire intelectuala
sau nivel duhovnicesc. Cele individuale se adreseaza fiecarui credincios in parte,
cea mai des folosita si cea mai eficienta in acelasi timp fiind Sfanta Taina a Spo-
vedaniei. In studiile de teologie pastorala se propune, ins, si evidentierea unei a
treia categorii, in deplin acord cu cerintele pastoratiei contemporane, si anume
aceea a metodelor intermediare, adresate unor grupuri mai restranse de credin-
ciosi dintr-o comunitate crestina, alcatuite in functie de varsta (copii, tineri, ba-
trani), sex (barbati sau femei), profesie sau in functie de situatiile speciale in care
se afla (in spitale, penitenciare, sub influenta drogurilor etc.) s.a.

Ne propunem in continuare sa analizam una dintre metodele pastoratiei co-
lective, si anume cultul divin public, in ansamblul sau, care nu este numai ,,mij-
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locul principal pentru sfintirea credinciosilor, ci si cel mai potrivit mijloc si prilej
de pastoratie colectiva™.

Cand vorbim despre cultul divin ortodox, ne gandim la ,,orice forma sau act
religios menit sa-1 puna pe om in legatura cu Dumnezeu, pe de o parte exprimand
cinstirea sau respectul fatd de Dumnezeu, iar, pe de alta, mijlocind sfintirea omu-
lui sau impartasirea harului dumnezeiesc™. Aceasta legatura a omului cu Dum-
nezeu se realizeaza, in primul rand, prin intermediul rugaciunii particulare, facuta
de fiecare crestin in parte, ceea ce constituie cultul particular. Rugaciunea din ca-
drul cultului particular, bineinteles, dupa randuiala si sub ascultarea Bisericii, este
cea care pregateste crestinul pentru participarea la ceea ce numim cultul public,
adica la slujbele divine. Unite, aceste doua manifestari ale cultului — particular si
public — constituie viata Bisericii, care este o neincetata slujire a lui Dumnezeu.
Cultul divin este, astfel, ,.centrul, inima si expresia fundamentala si caracteristica
a vietii religioase, este Insasi viata Bisericii Ortodoxe, care nu se poate concepe
fara el”. Nascut din cultul Bisericii primare, cultul divin ortodox constituie opera
colectiva si anonima a intregii Biserici Ortodoxe, ,un mod de expresie al traditiei
bisericesti, forma perceptibila a vietii sacramentale a Bisericii™.

Desfagurarea vietii cultice in Biserica Ortodoxa are un intreit scop, asa cum
intreita este si misiunea preotului: latreutic sau cinstitor, adica de preamarire a lui
Dumnezeu, de supracinstire a Maicii Domnului si de cinstire a sfintilor, harisma-
tic, adica de impartasirea harului sfintitor si catehetic sau de instruire a credincio-
silor in Invatatura de credinta si in asimilarea si trairea adevarurilor religios-mo-
rale’. Pornind in special de la acest al treilea scop, putem afirma ca principalul
mijloc de pastoratie colectiva folosit in Biserica Ortodoxa este cultul
divin. De aceea a si fost numit ,,matrice a vietii in Hristos, in sensul c&, prin in-
treaga sa desfasurare, 1i uneste pe crestini cu Mantuitorul Iisus Hristos. De ase-
menea, relatiile interpersonale dintre credinciosi se bazeaza si ele, in primul rand,
pe comuniunea fiecdruia cu El, in special prin Dumnezeiasca Euharistie.

Cultul divin, mijloc de invatare si intarire a dreptei credinte®

Intre cultul si invatitura de credintii a Bisericii existi o legituri evidenta.
Formele sale externe exprima nu numai religiozitatea sau pietatea crestinilor, ci
si dogmele Bisericii. De altfel, nenumarate rugaciuni sau imne folosite pana as-
tazi au fost introduse 1n slujbele ortodoxe pentru a formula, intr-o forma poetica,
accesibild tuturor, unele invitituri de credinti. in acelasi timp, ele au avut si au
menirea de a apara ortodoxia credintei impotriva deformarilor eretice, constitu-
ind un bogat si nepretuit tezaur doctrinar, o cateheza vie, la indeména si pe in-
telesul tuturor. Demn de mentionat este faptul ca expunerea credintei in cultul
Bisericii este perfectd, in sensul ca slujbele nu contin nimic de care Biserica sa nu
fie sigura. Slujbele nu speculeaza, ci afirma.
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In primul rand, crestinul ortodox poate cunoaste Sfanta Scriptura prin inter-
mediul pericopelor din Apostol si din Sfanta Evanghelie, al paremiilor de la ve-
cernie, al catismelor sau grupurilor de psalmi din randuiala laudelor bisericesti.
De asemenea, fiecare rugiciune este presirata cu numeroase versete sau para-
frazari ale unor versete biblice, caracterul scripturistic al cultului ortodox fiind
recunoscut in intreaga crestinatate'. Daca sunt scoase pasajele biblice din alcatu-
irea rugaciunilor ortodoxe, ele dispar pur si simplu, acestea constituind coloana
vertebrala a acestora.

In forma concentrati, principalele invitituri de credinti ale Bisericii sunt
impartasite prin ascultarea si rostirea Simbolului de credinta niceo-constantin-
opolitan, in cadrul slujbei Tainei Sfantului Botez, al Sfintei Liturghii sau al unor
laude bisericesti (miezonoptica sau pavecernita).

Insa mijlocul cel mai eficient de propoviduire a adevirurilor de credint, cu-
prinse in Sfanta Scriptura si in Sfanta Traditie, il constituie imnele si cantérile bi-
sericesti®. ,,Prin ele, Biserica a pus la indeména credinciosilor ei o intreaga teologie
popularizata. Bogata si splendida productie a poeziei imnografice crestine din sluj-
ba cultului ortodox, sub forma de tropare, condace, canoane sau diferite stihuri care
alcatuiesc astazi cuprinsul tuturor cartilor de cult, dar mai ales al Mineelor, Octoihu-
lui, Triodului si Penticostarului, constituie un mijloc la indeméana tuturor credincio-
silor sa reflecteze la invatatura si preceptele Mantuitorului in forma in care Biserica
le-a lamurit si le-a explicat pentru a sustine si intari credinta ortodoxa™s.

Rugaciunile pe care le intalnim in cartile de slujba ortodoxe sunt, asa cum
aminteam mai sus, grefate pe texte din Sfanta Scriptura, concentrand in ele in-
treaga teologie a Bisericii ce-si are obarsia in predica si viata apostolilor'4. Este
suficient sd amintim anaforaua Liturghiei Sfantului Vasile cel Mare, care este o
neintrecuta expunere a atributelor divine, recapituland, in acelasi timp, intrea-
ga istorie a mantuirii neamului omenesc, sau rugaciunea sfintirii apelor din ziua
Bobotezei, in care este istorisita creatia lumii si purtarea ei de grija din partea
lui Dumnezeu. Atunci cand credinciosii asculta astfel de creatii euhologice, nu
numai ca sunt instruiti in credinta, dar capata si un puternic sprijin in pastrarea
acestei credinte nealterata si neinfluentata de elemente straine.

Sfanta Liturghie — izvor de sfintire, instruire
si calauzire a credinciosilor
Patriarhul Moscovei si a toata Rusia, Alexei I (t1970), intrebat cum ar defini
Biserica Ortodoxa, a raspuns: ,,O Biserica ce savarseste Sfanta Liturghie”. Prin
acest raspuns ,,voia sa arate rolul cultului in viata crestinilor rasariteni si ca Bise-
rica rasariteana este, inainte de toate, o biserica ce vegheaza inaintea lui Dumne-
zeu, savarsind tainele Fiului Sau, riturile cele mai vechi, transmise de Sfintii Pa-
rinti™5, in centrul tuturor acestora aflindu-se Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie.
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Temelie si centru al cultului divin ortodox, Dumnezeiasca Liturghie este slujba
care 1i aduna pe toti credinciosii in jurul pastorului lor, pentru a participa la actu-
alizarea Jertfei de pe Cruce a Mantuitorului, ceea ce reprezinta izvorul mantuirii,
~din care isi trag puterea harica toate sfintele slujbe, tainele si ierurgiile Bisericii
crestine”®. Nimic nu este mai de folos omului ca participarea la Sfanta Liturghie,
unde, prin impartasirea cu Sfintele Taine, se sfinteste, facandu-se partas roade-
lor Jertfei de pe Golgota. De aceea, datoria oricarui slujitor este aceea de a-i face
pe credinciosi sa constientizeze importanta participarii active la Dumnezeiasca
Liturghie, spre sfintirea si mantuirea sufletelor lor.

Asa cum aminteam mai inainte, Sfanta Liturghie, prin rugaciunile si imnele
sale, este 0 ,,cateheza desavarsita”, cu un bogat continut doctrinar. O lunga perioa-
da de timp, in care oamenii nu stiau toti a citi si a scrie, Liturghia a reprezentat sin-
gurul mijloc prin care acestia cunosteau Sfanta Scriptur, din lecturile biblice care
se citeau 1n cadrul Liturghiei catehumenilor sau din textul Cazaniilor sau al predi-
cilor, presarate si ele cu nenumarate versete biblice. Din pacate, si astazi, pentru
unii credinciosi, este singurul mijloc de a cunoaste cuvantul revelat al Scripturii”.

Din imnele ce se intoneaza la fiecare Liturghie, unele aparute in epoca ma-
rilor erezii antitrinitare®, crestinul poate cunoaste invatatura dogmatica a Bi-
sericii. Aceasta este concentrata apoi in Simbolul credintei si talcuitd in cadrul
predicilor. Ins#, ,mai presus de orice, gisim - in Sfanta Liturghie — insasi istoria
sfantd a mantuirii noastre, simbolizata in chip plastic in momentele principale
din randuiala ei™, fiind asadar taina actualizarii lucrarii mantuitoare a Mantu-
itorului si a unirii depline cu El, ,, Taina implinirii Bisericii ca Trup al lui Hristos
si a intrérii ei in Imparitia lui Dumnezeu”=.

Sfanta Liturghie este un permanent indemn adresat credinciosilor la ruga-
ciune comuna, la care sa participe cu toata fiinta lor, pentru a se putea impartasi
de roadele ei binefacatoare?. Un prim gest de participare il constituie aducerea
darurilor de paine si vin ce urmeaza a fi folosite ca materie a Jertfei nesangeroa-
se, precum si a pomelnicelor cu numele viilor si ale mortilor pentru care acestia
se roaga. Printr-o povatuire atenta, credinciosii pot fi ajutati sa constientizeze ca
darurile pe care le aduc nu sunt deloc intamplatoare, ca ele au valoare de jertfa,
fiind produsul specific al priceperii si indemanarii omului?. Constientizarea de
care vorbim poate fi mai eficienta daci, in cadrul unor cateheze sau chiar al unor
predici, preotul va explica simbolismul proscomidiei, al proscomidiarului si al
darurilor pe care acestia le aduc la altar. Astfel, credinciosii vor putea cunoas-
te cum sunt pomenite numele pe care ei le scriu pe pomelnice si semnificatiile
profunde ale prezentei miridelor pentru vii si pentru morti, de pe Sfantul Disc,
alaturi de Sfantul Agnet, de mirida scoasa in cinstea Maicii Domnului, a Sfintilor
Ingeri®s si a celorlalti sfinti. Nu vor mai cere, astfel, ca numele de pe pomelnice
sa fie pomenite cu voce tare, in cadrul ecteniei intreite sau la Vohodul mare, cand
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se produce o pauza nejustificata si nepotrivita in randuiala slujbei, si nu vor mai
cere preotului scoaterea de miride speciale, pe care sa le primeasca la sfarsit, cre-
zand ca acest lucru le este de folos?. Vor intelege ca principala dorinta a fiecaruia
este de a se apropia cat mai mult de Sfantul Trup si de Sfantul Sange al Mantui-
torului Hristos, cel mai de folos dar al Sfintei Liturghii pentru toti.

Cea mai frecventa forma de rugaciune din cadrul Sfintei Liturghii este ectenia,
rostita de diacon sau preot, care este, de fapt, un permanent dialog intre poporul
credincios si Dumnezeu. Insisi etimologia denumirii® arati faptul ci prin acest di-
alog Dumnezeu este rugat staruitor, atat de slujitor, cat si de credinciosi*®, sa rever-
se mila Sa asupra tuturor oamenilor, vii sau adormiti, si asupra firii inconjuratoare.
Ectenia mare, de exemplu, este un minunat tablou al rugaciunii pe care o fac oame-
nii: mai intai pentru pacea absolut necesara vietii duhovnicesti, care aduce mantui-
rea sufletelor, pentru pacea si buna randuiala (statornicia) Bisericilor locale, pentru
biserica in care se savarseste Liturghia, pentru ierarhie si popor, pentru tara, buna
intocmire a vazduhului, pentru imbelsugarea roadelor pamantului si pentru vre-
muri pashice, pentru cei ce nu pot fi la slujba (céldtori, bolnavi, cei care se ostenesc,
cei aflati in robie), in final incredintdndu-se ajutorului Maicii Domnului®’. Aceasta
ectenie, ca si toate celelalte care se rostesc in cadrul Sfintei Liturghii reprezinta ade-
varate modele de rugaciune pentru credinciosi care invata, astfel, cum sa se roage
corect si bineplacut lui Dumnezeu, pentru ei si pentru ceilalti.

Orice ectenie se incheie cu un ecfonis, care este o doxologie adresata Prea
Sfintei Treimi, prin care credinciosii cunosc si marturisesc pe Dumnezeu Cel in
Treime de fiecare data, inchinandu-se si rostind ,,Amin”, care inseamna ,,Asa sa
fie!”, exprimandu-si astfel ,nu numai acordul cu rostirea preotului, dar si angaja-
rea lor solemna de a participa la dialogul liturgic. (...) Dialogul liturgic nu e o sim-
pla conventie intre douad parti, ci expresia comuniunii intre doua trepte de slujire.
(...) In una si aceeasi rostire, preotul se roagi pentru credinciosi, dar si ei pentru
el, in timp ce credinciosii se roaga pentru ei, dar si pentru preot, in asa fel incat la
Dumnezeu ajunge o singura voce, care le cuprinde pe toate, asa cum Dumnezeu
este Unul in Trei Persoane si cum Cele Trei Persoane sunt una in Unul 28,

Modele de rugaciune nu sunt numai ecteniile care sunt presarate de-a lungul
Sfintei Liturghii, ci si celelalte imne si rugaciuni care alcatuiesc randuiala ei. An-
tifoanele, asa cum am amintit, 1i instruiesc in invatatura dogmatica. Cu cel de al
treilea, reprezentat cel mai des de Fericiri, credinciosii sunt introdusi in atmosfe-
ra Sfintei Scripturi, in atmosfera de propovaduire a cuvantului, pe care 1l asculti
apoi prin intermediul pericopelor de la Apostol si Evanghelie. O data cu intona-
rea cantarii heruvimice, credinciosii simt ca participa la slujba impreuna cu ce-
tele ingeresti pe care ei ,,cu taina” le inchipuie. Dupa aceea, in cadrul anaforalei,
se petrece minunea cea mai presus de puterea de intelegere a omului, a preface-
rii painii si a vinului in Insusi Trupul si SAngele Mantuitorului, prin pogorarea
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Sfantului Duh asupra Cinstitelor Daruri, in urma rugaciunii slujitorului, dar si
a poporului are rosteste ,,Amin” impreunam cu el. Odata Jertfa implinita, Man-
tuitorul Tisus Hristos euharistic se ofera, prin mijlocirea preotului liturghisitor,
tuturor celor care sunt pregatiti sia-L primeasca.

Aducerea darurilor pentru jertfa, intalnirea reala cu Mantuitorul, prin im-
partasirea cu Trupul si Singele Sau sau gustarea, la sfarsit, din painea binecu-
vantata (anafura) ,,sunt realitati care de multe secole au patruns adanc in fiinta
credinciosilor ortodocsi. Toate aceste realitati constituie un factor de pastoratie
crestina de o valoare exceptionala, un mijloc puternic prin care credinciosii sunt
legati sufleteste intr-un chip indisolubil de dumnezeiestile slujbe, de Tisus Hris-
tos Mantuitorul lor, de Biserica Lui si de preotii Sai”. O slujire corecta a Sfintei
Liturghii atrage dupa sine dorinta crestinilor de a se apropia cat mai des de Sfan-
ta Impartisanie, ceea ce reprezinti, de fapt, scopul fiecirei Liturghii: sfintirea
fiecaruia, prin primirea Sfintelor Taines3°.

Vom vorbi intr-un subcapitol ulterior despre factorii care ajuta la indeplini-
rea acestui scop pastoral, fara de care o slujire bineplacuta lui Dumnezeu nu este
posibilad: cantarea bisericeasca, atat a slujitorului, cat si a poporului, arhitectu-
ra bisericii, iconografia si sfintele odoare, precum si predica (parte integranta a
Sfintei Liturghii). Acesti factori contribuie la realizarea impartasirii de Hristos si,
in mod duhovnicesc, prezenta Sa in Sfanta Liturghie fiind realizata si transmisa
credinciosilor si prin cele mentionate mai sus3'.

Efortul pastoral trebuie sa se concentreze pe realizarea unei atmosfere de ruga-
ciune cat mai puternice in timpul Sfintei Liturghii, intretinuta, in primul rand, de
ravna celui care slujeste, dar si de grija pentru aspectele exterioare care tin de arhi-
tectura bisericii, cAntarea bisericeasci sau odoarele sfinte. Impreuns, toate acestea
constituie cel mai puternic mijloc de pastoratie a credinciosilor, care se iImpartasesc
de sfintenia lui Dumnezeu si se apropie mult mai mult de El si unii fata de altii.

Laudele bisericesti — prilejuri ale pastoratiei colective

Alaturi de Sfanta Liturghie, in Biserica Ortodoxa, in cadrul unei zile liturgice,
se aduce prinos de slavire, lauda si multumire lui Dumnezeu si printr-o serie de
slujbe numite cele sapte Laude. Sirul lor incepe cu Vecernia, slujba de searas?, si
continua cu Pavecernita, Miezonoptica, Utrenia si Ceasurile I, III, VI si IX. Toa-
te acestea sunt savarsite cu regularitate in manastiri si in catedralele episcopale.
In bisericile de enorie, cele mai des intalnite sunt vecernia si utrenia, pe care le
intalnim in fiecare duminica si sarbatoare, ca slujbe pregatitoare pentru Sfanta
Liturghie a zilei respective. Aceste doua slujbe, prin alcatuirea lor, contin pe de
o parte elemente biblice, atat din Vechiul Testament, in special psalmi, cat si din
Noul Testament, iar, pe de alta parte, numeroase rugaciuni si imne, creatii ale im-
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nografilor crestini. Acestea din urma nu sunt altceva decét o credinta cantata ce
poate fi asimilata de credinciosii din biserica foarte usor si cu mult folos pentru ei.

Vecernia, bunaoara, prin psalmii si cantarile care o alcatuiesc, este un frumos
tablou al inceputurilor istoriei mantuirii neamului omenesc, cand omenirea ca-
zuta in pacat astepta venirea Mantuitorului, anticipata simbolic de stihirile de la
»,Doamne, strigat-am...”, dar mai ales de ritualul vohodului si de imnul ,,Lumina
lind”. De asemenea, Slujba Litiei, care adesea insoteste Vecernia, aminteste de
alungarea omului din rai si indeamna la rugéciune staruitoare inaintea lui Dum-
nezeu, Cel care binecuvanteaza si principalele roade ale pamantului (painea, vi-
nul, untdelemnul si graul) ce se impart la sfarsitul ei. In zori, utrenia, slujba dimi-
netii, 1i iIndeamna pe credinciosi sa indrepte primele ganduri de dupa somn cétre
Dumnezeu, sa-I multumeasca pentru noaptea care a trecut si pentru lumina zilei.
Ea aminteste, in acelasi timp, de nasterea si Invierea Mantuitorului, petrecute in
a doua parte a noptii, dar si de patimile Mantuitorului, indurate de la miezul nop-
tii pana in zori. Lecturile din psalmi sunt sugestiv alese, iar sedelnele, cantarile
canoanelor, si ale laudelor, precum si condensatul text al doxologiei finale ofera
credinciosilor un bogat tezaur de invatatura ortodoxa, precum si prilejul de a se
pregati, prin rugaciune, pentru Sfanta Liturghie3s.

Sfintele Taine — prilej de pastoratie continua

Nu numai Sfanta Liturghie este slujba care poate constitui un prilej de pasto-
ratie colectiva eficient, ci si celelalte Sfinte Taine, care, iIn majoritatea lor, se sa-
varsesc in sfanta biserica, fiind instituite de Mantuitorul Iisus Hristos. Prin ele,
sub forma nevazuta, este transmis credinciosilor harul Duhului Sfant, absolut
necesar pentru sfintirea vietii lor. ,,Sunt sfinte slujbe alcatuite din rugaciuni, can-
tari si imne bisericesti, lecturi si acte liturgice sau ceremonii, unele cuprinzand si
marturisirea de credinta, fie sub forma Crezului, fie sub diferite forme sacramen-
tale sau imne, prin care se exprima dreapta credinta”4. Am denumit acest subca-
pitol ,Sfintele Taine — prilej de pastoratie continua”, deoarece ele sunt savarsite
permanent in viata credinciosilor, de la leagan pana la mormant, in momentele
principale ale vietii fiecaruia, la ele participand mare parte din comunitatea cres-
tind. De aceea, ele constituie un moment prielnic pentru instruirea in credinta si
in adevarurile religios-morale pe care Biserica le propovaduieste.

Taina Botezului reprezintd un moment de bucurie pentru familia in care
s-a nascut pruncul, dar si pentru intreaga comunitate crestina din care acesta
urmeaza sa faca parte. De fapt, asa cum exista dintotdeauna in practica Bisericii
Ortodoxe, pruncul primeste in aceeasi zi inca doua Sfinte Taine: Sfanta Taina
a Mirungerii si Sfanta Euharistie?’, prin care, dupa expresia marelui teolog
bizantin Nicolae Cabasila, se pune inceput vietuirii noastre in Hristos. Cel nou
botezat se naste in Hristos, devine membru al Bisericii Sale, impartasindu-i-se

324



Episcopia Giurgiului

acum harul Sfantului Duh, care il ajuta in cresterea duhovniceasca, dupa care se
uneste cu Hristos, prin primirea Sfintei Impértasanii. Pruncul primeste, astfel,
tot ceea ce 1i este necesar pentru dezvoltarea vietii, pentru sanatatea trupeasca si
sufleteasca, in vederea dobandirii vietii vesnice. Daca este matur, primirea aces-
tor Taine este precedata de o perioada de pregatire, de catehumenat, in care in-
vata si se familiarizeaza cu principalele invataturi de credinta ale Bisericii.

Savarsirea corecta a tainelor, dupa randuiala Bisericii, fara abateri tipicona-
le, are un efect benefic din punct de vedere pastoral in comunitatea crestina in
mijlocul céreia este primit cel nou-botezat. Multi dintre cei prezenti pot recon-
sidera botezul pe care l-au primit in copilarie, darurile cu care Dumnezeu i-a
inzestrat atunci, aceasta constientizare a semnificatiei Botezului, Mirungerii si
primirii Sfintei Cuminecéturi putand constitui un inceput bun in apropierea de
Dumnezeu a celor care stau departe de viata liturgica a Bisericii.

Un al doilea eveniment important din viata crestinilor, in care se savarseste
una din cele sapte Sfinte Taine, este cel al casatoriei, al intemeierii unei familii
crestine. Cei doi tineri, stapaniti de sentimentul dragostei si al dorintei de impre-
una-vietuire, vin inaintea sfantului altar si primesc Taina Cununiei, ridicata la
nivelul de taind de Insusi Mantuitorul Tisus Hristos, prin participarea Sa la nunta
din Cana Galileii, unde a si savarsit prima minune, preficand apa in vin (Ioan 2,
1-11). Legéatura celor doi, prin binecuvantarea lui Dumnezeu, primita in Biserica,
ramane desavarsita si indisolubila in vesnicie. De aceea se si roaga Biserica: ,,Pri-
meste cununile lor intru Impéritia Ta...”s¢. Toate rugiciunile care alcituiesc Tai-
na Cununiei vorbesc despre insemnatatea acestei Taine, despre semnificatia lega-
turii dintre barbat si femeie, asemanata cu legdtura dintre Hristos si Biserica Sa.
De asemenea, rugaciunile contin cereri pentru binecuvantarea si sfintirea casei
lor, pentru buna-intelegere, nastere de prunci buni, sanatate, belsug, dobandirea
fericirii in viata paimanteasc, dar si in cea cereasci etc. Insusi continutul rugi-
ciunilor si cel al pericopelor din Apostol (Efeseni 5, 20-33) si Evanghelie (Ioan 2,
1-11) care se citesc in cadrul Tainei, constituie o cateheza si un indrumar nepretuit
pentru tinerii care se insotesc unul cu altul prin taina nuntii, dar si pentru nasii
lor, care din acel moment devin parinti spirituali, pentru parintii trupesti, care isi
vad copiii naintea lui Dumnezeu, intemeind o familie, cat si pentru toti cei pre-
zenti, unii dintre acestia aflindu-se pentru prima data in sfanta biserica. Pentru
acestia din urma, savarsirea corecta a Tainei Cununiei, cu credinta, seriozitate si
fara abateri tipiconale, poate fi un prilej de a fi miscati sufleteste. Exista cazuri de
cupluri care traiesc impreuna fara binecuvantarea lui Dumnezeu, fara Taina Cu-
nuniei, dar care, dupa ce au asistat la o Cununiei, savarsita in Biserica, au hotarat
sd intre In randuiald si sa primeasca binefacerile acestei Sfinte Taine.

Taina Sfantului Maslu este binevenita in viata oricarui crestin, indeosebi
cand acesta are o suferintd, ea aducandu-i mangaiere si mult ajutor sufletesc si
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trupesc. Aceasta Sfanta Taina poate fi savarsita fie in casa celui bolnav, fie ,de
obste”, In sfanta biserica, unde participa multi credinciosi. Cand e savarsita aca-
sd participa de obicei rudele apropiate si vecinii celui aflat in suferinti. In am-
bele cazuri, Taina Maslului este un prilej de intdrire a credintei celor prezenti,
de mangaiere si indltare sufleteasca si de izbavire a bolilor sufletesti si trupesti.
»Textul cantarilor religioase si caracterul melodiilor sunt intru totul adecvate re-
alitatilor sufletesti si trupesti ale credinciosilor. Continutul celor sapte lecturi din
Epistolele Sfintilor Apostoli, continutul celor sapte Evanghelii si continutul fieca-
rei rugaciuni pe care preotii o citesc dupa fiecare Evanghelie, sunt de asa natura
incat ele vadesc la tot pasul, pe de o parte, puterea si milostivirea lui Dumnezeu,
iar, pe de alta parte, puterea credintei si efectul rugaciunilor si al slujbelor dum-
nezeiesti ficute cu inim curati. In aceste lecturi biblice, Biserica a ales din intreg
cuprinsul Bibliei ceea ce este mai propriu si mai concludent pentru a dovedi ne-
marginita bunatate a lui Dumnezeu si marea lui milostivire, mai ales pentru cei
bolnavi, pentru cei ce sunt in suferinta si in necazuri grele in viata™’.

Taina Sfintei Spovedanii nu este considerata intre mijloacele de pastora-
tie colectiva, ea fiind prin excelenta un mijloc de pastoratie individuala, poate cel
mai eficient din cate existas®.

Cea de a saptea Sfantd Taina, a Preotiei, poate constitui si ea un prilej de
pastoratie colectiva, deoarece, fie ca este vorba de diacon, preot sau arhiereu, ea
se savarseste in sfanta biserica, in cadrul Sfintei Liturghii, la care participa foarte
multi credinciosi. Participarea lor numeroasa se datoreaza si prezentei arhiere-
ului locului la o astfel de slujb3, care, indeosebi pentru parohiile din mediul ru-
ral, constituie un eveniment unic. Credinciosii prezenti asculta rugaciunile care
alcatuiesc Taina Hirotoniei ce picura in sufletele lor importanta slujirii preotesti,
de ale cérei roade se vor impartasi pe viitor.

Ierurgiile — mijloc de pastoratie colectiva

Mult mai numeroase decat Sfintele Taine si in majoritatea lor repetabile, ie-
rurgiile3 sunt slujbe sau randuieli sfinte instituite de Biserica pentru binecuvan-
tarea si sfintirea omului in diferite momente si imprejurari din viata sa, precum
si a firii inconjuratoare si a lucrurilor folosite de oameni in timpul vietii lor+. Ele
»de la leagan la mormant si dincolo de mormant il intovarasesc pe om, la toate
rispantiile mai insemnate ale destinului siu (...). Il insotesc in munca lui de toate
zilele, sfintindu-i straduinta, suferintele si moartea, bucuria si necazul, prin ru-
gaciune, rit si sacrament™.

Toate ierurgiile sunt cuprinse in cartea de capatai a preotului ortodox, Mo-
litfelnicul, foarte des folosit# in Biserica Ortodoxi. In aceasti carte de cult ,,se
cuprinde, ca in niciuna alta, afara de Sfanta Scriptura, duhul curat al invataturii
Mantuitorului nostru Ilisus Hristos, asa cum a strabatut el veacurile istoriei. Prin
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ea, Biserica a influentat cel mai mult si mai puternic asupra inimii si sufletului
omului credincios. (...) In Molitfelnic se afli atatea slujbe frumoase prin care pre-
otul, incepand de la nasterea copilului pana la sfarsitul vietii si chiar dupa aceea,
vine in sprijinul enoriasilor sdi pentru toate trebuintele religioase ale sufletului
si ale constiintei lor religioase™=. Fiecare slujba de acest gen constituie un fericit
prilej pentru slujitor de a pastori sufletele credinciosilor sdi, de a le da sfaturile
necesare pentru a vietui crestineste sau pentru a primi incercarile vietii cu con-
stiinta ca orice se intampla in viata lor are ingaduinta lui Dumnezeu.

Metode concrete pentru realizarea pastoratiei colective prin cult

Dupa ce am prezentat fiecare categorie de slujbe ale cultului divin ortodox, ca
mijloc pentru realizarea pastoratiei colective in Biserica Ortodoxa, precum si im-
portanta din acest punct de vedere a mijloacelor externe care ajuta la savarsirea
lui (lacasul de cult, imnografia, cantarea bisericeasca, creatia iconografica si odoa-
rele bisericesti), consideram necesar sa concluzionam cu prezentarea catorva me-
tode concrete de realizare a efectului pastoral asupra sufletelor credinciosilor+.

1. Cultul divin trebuie cunoscut si inteles, fiindca numai asa poate fi si trait de
slujitori care, la randul lor, pot transmite aceasta traire credinciosilor. Cunoas-
terea randuielilor tipiconale si a semnificatiei actelor de cult trebuie dublate de
vocatie si dragoste de slujire. Slujitorul caruia 1i lipsesc ,vocea placuta si calda,
prestanta fizica, eleganta in gesturi si miscari”# poate sa suplineasca aceasta lip-
sa prin evlavia si calitdtile ce pot fi dobandite prin educatie: ,,slujirea corecta si
congstiincioasa, fara graba, interpretare (citire, rostire) corecta a rugaciunilor si
cantarilor, dictie clara si ingrijita™s.

2. Pastrarea unitatii si uniformitatii cultului“®, prin neintroducerea inovati-
ilor si a falselor innoiri, prin ferirea de practicile superstitioase. Cultul ramane,
astfel, un adevarat izvor de spiritualitate si evlavie, din care se pot hrani necon-
tenit credinciosii, asa cum nu o pot face cu nici un alt prilej.

3. Dacid sunt respectate si aplicate aceste prime doua conditii, preotul va reusi sa
incurajeze si sa intretina participarea frecventa a credinciosilor la slujbele divine¥,
primul criteriu in identificarea unei parohii in care activitatea pastorala se desfasoa-
ra normal. Iar slujbele divine, in special Sfanta Liturghie, reprezinta mediul cel mai
prielnic de a-i convinge pe acestia ca a fi crestin inseamna si a participa la slujbele di-
vine. Aceasta este si intruparea caracterului comunitar al cultului, care a caracterizat
Biserica crestina inca din epoca apostolica. Participarea credinciosilor, insa, trebuie
sa fie reald, efectiva si activa. Acest lucru se poate lesne realiza daca slujbele sunt sa-
varsite dupa randuiala, daca credinciosii sunt indemnati la cAntarea in comun, daca
biserica si obiectele sfinte din ea sunt cum trebuie, daca prin predici si cateheze sunt
initiati in mistagogia cultului, intr-un cuvant, daca rugaciunea, cantarea, cuvantul
si imaginea din biserica 1l ajuta pe credincios sa-si formeze constiinta de enorias si
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sa se poarte in consecinta*®. Lupta duhovniceasca a preotului este in primul rand cu
sine, pentru a alunga pericolul rutinei, al sdvarsirii mecanice a slujbelor, fapt care il
va ajuta sa alunge pasivitatea credinciosilor.

4. Grija pentru aparatul extern sau fenomenal al cultului®, adica pentru curate-
nia si impodobirea bisericii si pentru inzestrarea ei cu obiectele liturgice adecvate.
Tinuta fizica si vestimentara a preotului slujitor poate fi hotaratoare pentru atrage-
rea sau respingerea credinciosilor. O reverenda murdara, un vesmant confectionat
din cele mai ieftine materiale si fara gust estetic nu sunt neaparat dovada smereni-
ei, ci, adeseori, sunt dovada nepriceperii sau ignorantei. La fel, folosirea icoanelor, a
sfintelor vase, a acoperamintelor si a celorlalte odoare sfinte de calitate indoielnica
nu poate fi justificata de nimic si se cuvine indreptata imediat. Pe de alta parte, ac-
centul pus exclusiv pe forma vesmintelor sau a odoarelor sfinte poate fi dovada lip-
sei de smerenie si a unei intelegeri gresite a folosirii acestora in cultul divin.

Parintele profesor Ene Braniste spunea ca trebuie ,,sa facem tot ce e posibil
pentru sporirea frumusetii, a pompei si a stralucirii serviciului divin, (...) pentru
crearea atmosferei de mister si supranatural, favorabila inaltarii sufletului catre
Dumnezeu”°. Daca slujitorii sfintelor altare implinesc indemnul parintelui pro-
fesor, vor reusi sa realizeze in parohiile lor o pastoratie plina de folos duhovnicesc
atat pentru credinciosi, cat si pentru ei si familiile lor.

5. Grija pentru alegerea si educarea colaboratorilor cei mai apropiati in latu-
ra sacramentala: cantaretii si paraclisierii>*. Primul om cu care intra in legatura
preotul si cu care conlucreaza in activitatea sa pastorald, in special la slujbele di-
vine, este cantaretul. Este foarte important ca intr-o biserica sa slujeasca un can-
taret, sau mai multi, cu frica de Dumnezeu, cu evlavie, cu respect fata de ceilalti
credinciosi si fata de preot. De calitatea cantaretilor bisericesti depinde in mare
masura si succesul pastoral pe care preotul il are in activitatea sa, fiindca ,la altar
crestinul ajunge mai rar si mai greu decat la strana”s?. La fel de important este
si paraclisierul, care, de asemenea, trebuie sa aiba o viata duhovniceasca de ex-
ceptie si dragoste fata de biserica. Aceleasi calitéti se cuvine sa le aiba si epitro-
pii, consilierii si femeile din comitetul parohial. Putem afirma, fara sa gresim, c4,
dupa propria familie, primii oameni catre care se indreapta activitatea pastorala
a unui preot sunt cei pe care i-am mentionat. Indeosebi cantiretul si paraclisi-
erul sunt cei care pot fi castigati sau pierduti, la fel de usor, de felul cum preotul
slujeste, de felul cum se poarta cu ei si cu ceilalti oameni. Fiind permanent langa
el, indeosebi in timpul slujbelor divine, ei simt imediat daca preotul este cu ade-
varat un slujitor plin de credintd, evlavie si ravna pentru Biserica lui Hristos sau
nu. Toti acesti colaboratori apropiati ai preotului pot contribui, asadar, esential
la crearea unei atmosfere prelnica rugaciunii in timpul slujbelor divine si in afara
lor, ajutandu-1 si completandu-1 in activitatea sa pastorala.
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Acestea sunt doar cateva dintre mijloacele care sunt la indemana slujitorilor
sfintelor altare pentru a face cu adevarat din slujbele cultului divin public orto-
dox un mijloc de pastoratie eficient, concretizat in apropierea credinciosilor de
sfantul altar, de sfintele slujbe, precum si de impartasirea lor cu Sfintele Taine —
scopul suprem al participarii lor la viata liturgica, de imbunatatirea si cresterea
continua a nivelului duhovnicesc si de sfintire a vietii lor.

Socotim potrivit sa incheiem aceasta expunere despre rolul pastoral al cul-
tului divin public ortodox cu un fragment dintr-un studiu al parintelui profesor
Ene Braniste, scris in 1949, dar care credem ci exprima intr-un mod inegalabil
ce inseamna slujbele dumnezeiesti pentru crestinul ortodox si efectul pastoral al
acestora pentru viata lui:

,Pentru marea majoritate a credinciosilor, viata religioasa se manifesta si se
traduce, in primul rand, prin frecventarea sau practicarea formelor de cult, daca
nu se reduce aproape exhaustiv la ele. Pentru credinciosul ortodox, Ortodoxie,
adica «dreapta credintd» sau «lege (stramoseasci)» inseamna: botezul pruncilor
in apa sfintita din cristelnita, cununiile puse pe capul mirilor in biserica, inge-
nuncherea cucernica sub epitrahilul duhovnicului pentru spovedanie, sau in fata
icoanelor pentru ruga, «Pastele» primit cu frica si cu cutremur la marea sarba-
toare a Invierii, agheasma sfintitii la Boboteazi, grija pentru indeplinirea soroa-
celor traditionale de pomenire a mortilor, slujbele impresionante din saptaméana
sfanta a Patimilor, culminand cu Prohodul Domnului nostru! Ce ar riméane din
Ortodoxie daca am suprima sau am schimba cultul ei? Poporul ortodox a intuit
deci si a trdit Ortodoxia prin cultul ei, prin participarea la slujbele si randuielile
ei de cult, care i-au plamadit sufletul, cu influenta lor de veacuri...”ss.
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Niata Eparhie

VIATA SI LUCRAREA SFANTULUI VASILE CEL
MARE - UN MODEL MEREU ACTUAL -

Pr. Vasile ANTONESCU,
Consilier Tehnic

»~Doar unul singur dintre parintii capadocieni a primit cognomenul de cel
Mare: Vasile. Caracterizarea lui ca politician ecleziastic si organizator, ca mare
exponent al invataturii crestine, ca parinte al monahismului oriental si reforma-
tor al liturghiet, garanteaza conferirea acestui nume”?.

Despre viata lui avem mai multe surse de care ne putem folosi: in primul
rand Epistolele, un tezaur deosebit al vietii sale personale, Cuvantul funebru in
cinstea Sfantului Vasile, rostit de Sfantul Grigorie de Nazianz 3 in 381, Viata cu-
vioaset Macrina, de Sfantul Grigorie de Nyssa 4, Cuvantul Sfantului Efrem Sirul
5, Viata Sfantului Vasile cel Mare, atribuita prietenului sau, Sfantul Amfilohie de
Iconiu, din secolul al VII-lea °, in istortile bisericesti ale lui Ieronim’, Socrate 8,
Sozomen ¢, Teodoret *°, Filostorgiu “ si in Biblioteca lui Fotie *2.

Bunicii sfantului Vasile erau de origine nobila si erau o familie bogata din
Pont. Bunicul lui si Macrina, bunica lui, care fusese ucenica Sfantului Grigorie
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Taumaturgul, au fost nevoiti sa plece parasindu-si averea din cauza persecutiei lui
Maximin Daia (305-313) si s-au refugiat in muntii Pontului pe la 306. aici au pribe-
git prin paduri, au trait sub cerul liber rabdand toate intemperiile vremii. Sfarsin-
du-se persecutia, ei s-au intors in 313 la casele lor si si-au putut recapata libertatea
si averile ce le fusesera confiscate. Au avut doi copii: Grigorie, care a fost episcop
intr-un oras din Capadocia, si Vasile, tatal sfantului. Acesta s-a stabilit in Cezareea
Capadociei, si s-a casatorit cu o fata orfana, Emilia. Aceasta era fata unui martir
care murise in timpul persecutiei lui Liciniu, iar mama 1i murise de boala de tanara.
In Cezareea Capadociei tatil Sfantului Vasile a profesat retorica si avocatura. Sfan-
tul Grigorie de Nazians ne spune ca el era foarte bine cunoscut ca om de o inalta
tinuta, , profesor obstesc al virtutii” 8. Mama sfantului a dat nastere la 10 copii: Ma-
crina (care a fost numita cea tanara in comparatie cu bunica, Macrina cea batrana,
dar care nu a fost mai prejos de predecesoarea sa omonima), un baiat care a murit
cand era copil, Sfantul Vasile cel Mare, Naucratie, care a murit de tanar, la 27 de
ani dupa ce dusese 5 ani o viata pustniceasca pe malul Irisului, Sfantul Grigorie de
Nyssa, patru fete, si Sfantul Petru de Sevasta.

Sfantul Vasile cel Mare a vazut lumina zilei in anul 330 in Cezareea Capadoci-
ei, capitala provinciei romane Capadocia. Acest oras s-a numit inainte Mazaca si
a primit numele de Cezareea, ca atatea alte orase romane, in cinstea imparatului
Tiberiu care l-a cucerit. Astazi, localitatea care s-a inaltat pe locul fostei Cezareea
Capapdociei, se numeste Kayseri, fiind o mica localitate din sud-estul Turciei. Doar
ruinele vechii cetati mai amintesc de gloria orasului de odinioara.

Familia in care s-a nascut Sfantul Vasile cel Mare era de origine nobila si adop-
tase deja crestinismul. Tatal sau, pe nume Vasile era un vestit retor al orasului, iar
mama sa pe nume Emilia, era fiicd de martir. Impreuni au avut zece copii . Au
ramas pentru totdeauna in memoria Bisericii: bunica lui, Macrina, numita «cea
Batrana», care imediat dupa ce a ramas vaduva s-a dedicat vietii in curétie, fratii
sai episcopi, Sfantul Grigorie de Nyssa si Petru de Sebasta care, pe langa misiunea
arhiereasca, s-au dovedit monahi desavarsiti; o sora pe nume Macrina, supranu-
mita ,,cea Tanara”, care a trait toata viata in feciorie si un frate pe nume Naucratios,
care a devenit monah la batranete. Din familia sa, se vor ridica sase sfinti: Macri-
na ce Batrana, Emilia, Grigorie de Nyssa, Petru de Sebasta si Macrina cea Tanara.

Odata cu educatia elementara pe care a primit-o in casa parinteascd, micul Va-
sile a primit si primele indrumari spre viata monahala de la bunica sa, Macrina.
Dupa cum reiese din biografia dedicata de Sfantul Grigorie de Nyssa surorii lui,
Macrina cea Tanara, bunica lor, ,,inca de pe vremea persecutiilor ... luptase mar-
turisind de mai multe ori pe Hristos.” > Dupa moartea sotului ei, Macrina cea Ba-
trana a trait in curatie, inspirand tanarului Vasile si surorii lui dragostea de viata
fecioreasca. Putem afirma cu certitudine ca primul mentor in cele ale vietii mona-
hale pentru Sfantul Vasile a fost bunica lui. Dupa ce a primit primele elemente ale
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educatiei laice in familie, tanarul Vasile a studiat la scolile din localitatea sa natala,
cele mai bune din regiune. In timpul studiilor capadociene, a legat cunoscuta si
trainica prietenie cu Sfantul Grigorie de Nazianz .

Asa cum rezultd din corespondenta purtatd mai tarziu intre cei doi doritori
de viata pustniceasca, Sfantul Vasile si prietenul lui de la Nazianz si-au propus
ca dupa terminarea studiilor sa paraseasca lumea pentru viata monahiceasca V.
Care dintre cei doi a venit cu propunerea, nu rezulta din acesta corespondenta, dar
avand in vedere caracterul celor doi prieteni, care ne este destul de bine cunoscut
din opera lor, ne este ingaduit sa ne inchipuim ca initiativa a venit din partea Sfan-
tului Vasile. Nu trebuie neglijat insa nici rolul Sfantului Grigorie de Nazianz.

Principalele izvoare in ce priveste perioada studiilor universitare ale celor doi
sfinti capadocieni sunt Necrologul *® rostit de Sfantul Grigorie de Nazianzla doi ani
dupa trecerea la cele vesnice a prietenului sau, si lucrarea Catre tineri a Sfantului
Vasile cel Mare, care desi a fost scrisa cu putin inainte de moarte, asadar la multa
vreme dupa incheierea studiilor, are certa valoare istorica. Sfantul Grigorie ne in-
formeaza ca prietenul sau s-a impus inca de la Cezareea, atat in ochii profesorilor,
pe care 1i egala, cat si ai studentilor, pe care-i depasea in toate stiintele. Era filosof
intre filosofi, iar pentru crestini era asemeni unui preot, desi nu fusese inca hiro-
tonit . Cei doi tineri setosi de cunoastere au plecat apoi si studieze la Constanti-
nopol, unde se aflau cei mai vestiti sofisti si filosofi ai vremii. Probabil in perioada
constantinopolitana a vietii lor I-au cunoscut pe vestitul retor si filosof Libaniu.
Istoricii Socrate (Istoria bisericeasca IV, 26) si Sozomen (Istoria bisericeasca VI,
17) mentioneaza ca cei doi capadocieni l-ar fi cunoscut pe marele Libaniu in Antio-
hia Siriei, unde ar fi studiat o vreme, inainte de a merge la Constantinopol. Aceasta
informatie nu se bucura de credibilitate intre istorici.

Singurul loc vestit de studii in Rasarit, pe care cei doi inca nu-l vazusera era
Atena, vestita cetate a elocintei. Se pare ca Sfantul Grigorie a fost cel dintai care a
mers acolo, asa cum rezulta din Necrologul amintit mai sus. Abia dupa cateva luni,
probabil chiar un an a sosit si tAnarul Vasile. Deoarece Sfantul Grigorie isi castiga-
sera deja o faima printre studentii atenieni, prietenul sau a scapat de un ritual de
primire al noilor studenti, ritual ce cuprindea si unele parti rusinoase. Ca profesori
la Atena i-a avut pe Himeriu si Proheresiu, originar din Armenia vecind Capadociei
21, Ca materii de studiu au avut filosofia, gramatica, geometria, aritmetica si morala.

Sfantul Vasile a revenit in orasul natal, in jurul anului 356. Intoarcerea acasi I-a
pus pe Sfantul Vasile in fata unei noi provocari. Avea de ales intre a continua profe-
siunea de retor a tatalui sau, profesiune pe care a inceput s-o practice imediat dupa
revenirea la Capadocia, sau realizarea idealului ascetic planuit cu prietenul sau in tim-
pul studiilor. Familia lui I-a incurajat sa inceapa si el sa guste din dulceata acestei vieti.
Sora sa practica deja viata de feciorie in casa parinteasca. Dorind sa cunoasca mai
indeaproape viata monahald, Sfantul Vasile cel Mare a incercat sa intre mai intai in
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contact cu cel mai vestit monah din regiune, Eustatiu de Sebasta. Acesta era conduca-
torul monahilor din Capadocia si Pont. Se pare ca Eustatiu devenise deja un apropiat
al renumitei familii a Sfantului Vasile in timp ce el se afla departe de cas3, la studii.

Dorinta Sfantului Vasile de a-1 cunoaste mai bine pe Eustatiu si pe monabhii sai
era, In acea vreme a vietii lui, fireasca. Eustatiu reprezenta la acea vreme ,,duhul
ascetic st monastic, cel putin pentru Asia Mica.” > Monahii eustatieni traiau in
mici comunitati prin partile Armeniei Mici, Capadociei, Pontului, dar mai ales in
imprejurimile Cezareei, in Sebasta si pe valea raului Iris. Ei se osteneau sa urmeze
modelul monastic egiptean.

Eustatiu de Sebasta 23 a fost intr-adevar promotorul vietii monastice in Asia
Mica si Capadocia. El s-a nascut in jurul anului 300, fiind fiul episcopului Eulalius,
probabil tot episcop de Sebasta, in Armenia. A studiat la Alexandria, sub indru-
marea lui Arie. Tatal sau, batranul episcop Eulalius, I-a sustinut pe Arie la Niceea.
Monahismul promovat de el a dus la anumite excese care au fost condamnate prin
douazeci de canoane ale Sinodului de la Gangra (346).

Ca episcop de Sebasta a sustinut formula Fiul este asemdndator intru fiintd cu
Tatal (homoiusios), ceea ce a ingaduit o apropiere de Sfantul Vasile cel Mare,
care spera intr-o intelegere cu aceasta grupare si o revenire definitiva a ei la Orto-
doxie. Dupa anul 371, Eustatiu s-a unit cu pnevmatomahii, ceea ce a produs rup-
tura de marele capadocian. A murit in jurul anului 377.

Prima incercare a Sfantului Vasile de a-1 cunoaste pe Eustatiu a fost sortita
esecului. El nu a reusit sa-1 gaseasca pe Eustatiu si sa stea de vorba cu el, pentru ca
era plecat intr-o calatorie prin Orient. Atunci, Sfantul Vasile s-a hotarat sa caute
un alt model de viata ascetica cat mai aproape de desavarsire. Aceste modele nu
puteau fi gasite la acea vreme decat in Egipt, leaganul monahismului crestin. Fai-
ma monahismului egiptean era deja de mult raspandita in intreaga lume crestina.
Pentru a cunoaste modul de vietuire al monahilor din Egipt, si alti doritori de viata
ascetica precum Evagrie Ponticul, Sfantul Ioan Casian sau Teofil Alexandrinul s-au
indreptat spre Egipt. Tot spre Egipt plecase si Eustatiu de Sebasta, asa cum rezulta
chiar din prima epistola a Sfantului Vasile cel Mare, adresata dupa toate aparen-
tele chiar lui Eustatiu de Sebasta . La fel si Sfantul Vasile s-a hotarat sa plece spre
Egipt, nu inainte insa de a se boteza.

Despre impresia pe care au lasat-o agezamintele monahale din Orient asupra
Sfantului Vasile cel Mare aflim dintr-o alta scrisoare adresata aceluiasi Eustatiu de
si saracie au fost trezite in Sfantul Vasile, ca si la Sfantul Antonie cel Mare, de lec-
turarea Evangheliei lui Hristos. Pasul urmator, firesc si logic, a fost dorinta de a-i
cunoaste pe cei care au dobandit deja experienta pe acesta cale.

Orientul cu monabhii lui egipteni, palestinieni si sirieni a satisfacut pe deplin as-
teptarile tanarului Vasile: ,,Citind mai adanc Evanghelia ... mi-am dorit sa gasesc
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pe cineva dintre fratii care apucaserad mai de timpuriu pe acest drum, pentru ca
impreund cu el sa pot trece mai usor peste framantarile acestei vieti scurte. Si, in-
tr-adevar, am aflat multi oameni de acestia in Alexandria si indeosebi in celelal-
te tinuturi ale Egiptului, altii in Palestina, in Celesiria si in Mesopotamia. M-am
minunat de infranarea lor in mancare si bauturd, le-am admirat staruinta in
tot felul de munci, am ramas uimit de ravna lor neintrerupta pentru rugdciune,
vazand cum inlatura somnul si cum isi impun sa se abtina de la orice pofta a fi-
1, pastrandu-si in toata vremea mintea sloboda st inaltata deasupra patimilor,
in foame si sete, in frig si in goldtate, fara sa poarte grija de trup si fara sa se
gandeasca prea mult la el si sa-i duca prea mult grija, lasandu-mi impresia ca
ar petrece intr-un trup strain, ca si cum si-ar avea cetdatenia in cer. Si tot minu-
nandu-ma de aceste lucrurti si fericind intruna viata acestor oament, intrucat ei
aratau intr-adevar tot timpul in trup omorarea lui Iisus, mi-am dorit din toata
inima sa pdasesc si eu pe urmele lor pe cat imi va sta in putinta.”™®

Printre primele lucruri pe care le-a facut Sfantul Vasile dupa revenirea la Ca-
padocia din aceasta odisee spirituala s-a numarat adresarea unei scrisori vechiu-
lui sau prieten Grigorie de Nazianz. Era primul indemn la realizarea vechiului lor
proiect de a se retrage din lume. Aflat la Arianz, impreuna cu parintii lui batrani,
sensibilul Grigorie amana retragerea din lume din pricina datoriei pe care o avea
de a-si ingriji parintii 2.

In asteptarea hotirarii prietenului siu, Sfantul Vasile a ficut un alt mare pas pe
calea ruperii definitive de lume: si-a vandut averea pe care o mostenise. Din nou
familia era de partea lui. Dupa moartea batranului retor Vasile, vaduva lui, Emilia,
si fiica Macrina s-au retras in linistea micii proprietati de pe malul raului Iris. Im-
punandu-si singure saracia, ele i-au lasat Sfantului Vasile toata libertatea sa faca
ce va voi cu averea mostenita. Precum odinioara Sfantul Antonie, el a vandut-o, iar
banii i-a impartit saracilor. Se pare ca o vreme a petrecut alaturi de mama si sora
sa la Annisa, dupa care, din dorinta de a-i cunoaste pe monahii lui Eustatiu de Se-
basta, a revenit la Cezarea.

De aceasta data, Sfantul Vasile a reusit sa intre in legatura cu monahii eusta-
tieni si cu conducatorul lor, Eustatiu de Sebasta. Venirea Sfantului Vasile in sanul
comunitatilor eustatiene a coincis cu alegerea lui Eustatiu ca episcop de Sebasta
(anul 357-358). Aceasta noua misiune ii ocupa lui Eustatiu o mare parte din timp.
In perioada imediat urmitoare, el a fost mult prea ocupat cu disputele doctrinare
din Biserica. Firea lui intriganta il impingea mai mult spre dispute doctrinare seci
decat spre grija fata de monabhii sai.

Avand in vedere, pe de o parte, noua misiune episcopala pe care o primise Eus-
tatiu, care nu-i mai permitea sa se ocupe de monahii pe care-i avea sub ascultare,
iar pe de alti parte buna pregatire intelectuala si spirituald a Sfantului Vasile si ad-
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miratia lui Eustatiu fata de el, se va intampla un fapt inedit. Este vorba de numirea
Sfantului Vasile la conducerea acestor comunitati monahale eustatiene.

Data fiind noua misiune, dar probabil si lipsurile de organizare ale acestora, pe
care spiritul fin al Sfantului Vasile le-a observat, el a purces la redactarea primelor
reguli monahale. Primele incerciri de alcatuire a unor astfel de reguli dateaza, po-
trivit biografului Stelianos Papadopoulos 2%, din anii 358-359. Daca acesta afirma-
tie este corecta, atunci este cert ca aceste prime reguli redactate aveau misiunea de
a organiza viata de obste a calugarilor eustatieni, caci primele comunitati proprii
le-a organizat Sfantul Vasile abia prin 365-370.

In jarna anului 360-361, din motive nu tocmai clare, Sfantul Vasile s-a retras
din nou la Annisa alaturi de ceea ce mai ramasese din familia sa. Putem banui ca
hotararea revenirii la Iris a avut la baza unele neintelegeri cu Eustatiu de Sebasta
sau cu monahii apropiati lui. De acolo i-a scris din nou Sfantului Grigorie, acesta
dand curs invitatiei . Impreun au redactat renumita colectie de texte Filocalia si
Regulile monahale.

Trebuie neaparat sa amintim si a altd realizare din domeniul social al celor doi
capadocieni. Este vorba de infiintarea vestitelor agezaminte de asistenta sociala
cunoscute in istorie sub numele de vasiliade. Dorind sa curme durerile celor in
suferintd, au ridicat un adevarat complex care cuprindea case pentru gazduirea le-
prosilor, azile pentru batrani, o cladire pentru calatorii straini, scoli pentru copii in
care puteau sa invete carte sau o meserie. Deoarece erau multi infirmi care adesea
erau abandonati, Sfantul Vasile a cladit o casa speciala pentru ei unde erau ingrijiti.
Pentru ca unii dintre ei puteau munci cu mainile, li s-a creat conditii sa ajute prin
munca lor intretinerea agezamintelor 3.

Marele merit istoric al Sfantului Vasile cel Mare este ca desi nu el a fost cel care
a intemeiat asistenta sociald cresting, totusi el a fost cel care a organizat-o atat de
bine si a popularizat-o. Dupa modelul lui, in Biserica veche s-a continuat activi-
tatea sociala 3. Pentru nevoile Bisericii, el a parasit linistea manastirii gi in jurul
anului 364 a acceptat sa fie hirotonit preot de catre episcopul Eusebiu al orasului
sau natal. La scurta vreme a devenit omul de incredere al batranului episcop. Nu
a surprins pe nimeni alegerea lui intru episcop al Cezareei Capadociei in anul 370.
In timpul misiunii episcopale, Sfantul Vasile nu a rupt contactul cu monabhii din ju-
risdictia sa. Dovada in acest sens stau epistolele adresate mai multor monahi care
cereau ajutor sau sfat parintelui lor duhovnicesc.

Sf. Vasile este pomenit, de asemenea, pentru Liturghia care ii poarta nume-
le. Dintre Liturghiile ritului bizantin, Liturghia Sfantului Vasile cel Mare este cea
mai veche. In forma ei initiala, urmeaza intru totul randuiala Liturghiei Sfantului
Iacob, fata de care are insa unele rugaciuni mai scurte. Vechimea si autenticitatea
acestei Liturghii sunt confirmate de numeroase marturii. Rugaciunile din Sfanta
Liturghie care 1i poarta numele si care se savarseste de 10 ori pe an contin cereri
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catre Dumnezeu pentru a potoli navalirile paganilor si intaratarile ereticilor, pen-
tru a opri dezbinarile in Biserica. Sfantul Vasile, asa cum este mentionat in Hota-
rarea Sfantului Sinod, este dascal al vietii liturgice, pentru ca mai intai de toate este
dascal al invataturii de credinta ortodoxa, este dascal al dreptei credinte, iar dreap-
ta credinta este celebrata in Sfanta Liturghie.

Sfantul Grigorie de Nazianz considera aceasta Liturghie ca fiind cea mai de sea-
ma realizare a Sfantului Vasile in planul reformei liturgice pe care a intreprins-o
preot fiind in Cezareea Capadociei. In biografia Sfantului Vasile, atribuita lui Am-
filohie, episcop de Iconiu, ni se relateaza ca, la hirotonia sa de episcop, Sfantul Va-
sile s-a rugat lui Dumnezeu sase zile in sir sa-1 invredniceasca sa-I aduca jertfa cea
nesangeroasa cu propriile sale cuvinte adicd sa compuna un formular propriu al
anaforalei liturgice, cum era uzul pe atunci. In a saptea zi, i s-a aritat Mantuitorul
in vis, implinindu-i dorinta.

,Dupd un timp oarecare, fericitul Vasile a cerut de la Dumnezeu sa i se dea
darul intelepciunii, asa incat, cu ale sale cuvinte curate, sa poata savarsi slujba
cea fara de sange si sa vie spre el Duhul Sfant. Dupa sase zile, adica in ziua a
saptea, pogorandu-se Duhul Sfant, a inceput a liturghisi si savarsi in toate zilele
Jjertfa cea fara de sGnge. Dupd ce a trecut catdva vreme, cu credinta si cu ruga-
ciune a inceput a scrie cu propria sa manda tainele sfintei slujbe. Si in acea noapte
1 s-a aratat Domnul in vedenie, cu apostolii, facand inainte punerea painii si a
paharului, la Sfantul Jertfelnic; apoi, sculand pe Vasile, i-a zis: ,Dupa a ta cerere,
sa se umple gura ta de lauda, ca adica, cu ale tale curate cuvinte, sa aduci slujba
cea fara de sange”. Iar el s-a sculat tremurand, neputand sa priveasca cu ochii la
aratarea Domnului cea luminoasa.

Dupa aceasta aratare luminoasa a mers in biserica si, apropiindu-se de Sfin-
tul Altar, a inceput a grai si a scrie pe hartie, in limba greceasca, astfel: Sa se um-
ple gura mea de lauda, ca sa cant slava Ta, Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce
ne-ai zidit pe noi st ne-ai adus in viata aceasta, rostind apoi si celelalte rugaciuni
ale Sfintei Biserici. Iar dupa sfarsitul rugdaciunilor a ridicat painea, rugandu-se
cu dinadinsul si zicand: ,,Ia aminte, Doamne, lisuse Hristoase, Dumnezeul nos-
tru, din sfant lacasul Tau si de pe scaunul maririi imparatiet Tale, si vino ca sa
ne sfintesti pe not; Cel ce sezi sus, impreund cu Tatdl, st aici cu noi esti nevazut,
inuredniceste-ne, cu puternica mana Ta, ca sa ni se dea preacuratul Tau trup si
cinstitul Tau singe noua, tuturor popoarelor”.

Dupa rostirea acestei rugaciuni, Eubul impreuna cu alti clerici ,,au vazut o
[umina cereasca luminand altarul si pe arhiereu si niste barbati prealuminati in
vesminte albe, inconjurand pe acest mare arhiereu.”

Importanta operei si a invataturii Sfantului Vasile cel Mare asupra intregii
gandiri si vietii crestine este uriasa. Teolog de forta, organizator al monahismului,
promotor al activitatilor social-filantropice ale Bisericii, slujitor al altarului si, mai
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presus de toate, parinte duhovnicesc a carui sfintenie a fost recunoscuta inca din
timpul vietii, Sfantul Vasile a devenit figura emblematica a Teologiei Rasaritene,
alituri de Sfantul Atanasie cel Mare, Sfantul Maxim Marturisitorul sau Sfantul Gri-
gorie Palama. A trecut la cele vesnice la 1 ianuarie 379. Memoria lui a ramas vie in
Biserica, fiind cinstit, alaturi de Sfantul Grigorie Teologul, prietenul sdu nedespartit,
si de Sfantul Ioan Gura de Aur ca unul din cei Trei mari Dascali ai lumii si Ierarhi.

NOTE BIBLIOGRAFICE

! Prezentul text a fost sustinut in cadrul Conferintei
preotesti, intrunitd la Manastirea ,Buna Vestire
Bolintin”, in anul 2009.

2 Johannes QUASTEN, Patrology, vol. II, Ed. Spectrum
Publishers Urecht, Anwerp, 1963, p. 204.

3 Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvdntul 43, P. G., 36,
493-608, tradusa in romanegte de Pr. Prof. N. Donos in
Sfantul Grigorie de Naziaz, Apologia sau cuvdntarea
in care arata motivele care l-au indemnat sa fuga de
preotiesi elogiul Sfantului Vasile, Husi, 1931, p. 118-204.
4 Sfantul Grigorie de Nyssa, Viata cuvioasei Macrina,
P.G. 46, 959-100, tradusd de Pr. Prof. Dr. Teodor
Bodogae, Sibiu, 1947.

5 Ephraem Syri, omnia quae existant graece, latine,
syriace, in sex tomos distributa, Roma e Bibliotheca
Vaticana Prodeunt, Tom. I, Roma, 1743, 289-296.

¢ F. Combefis, SS. Patrum Amphilochi Iconienss,
methodi Patarensis et Andreae Cretensis opp., Paris,
644; numai in latina in P.G. 29, 294-316.

7 De viris tllustribus, 16.

8 Istoria bisericeascd, 4, 26.

9 Istoria bisericeascd, 6, 15-17.

1 [storia bisericeascd, 4, 19, 30.

1 [storia bisericeascd, 2, 9.

2 Cod. 137, 141-144, 191.

13 Pr, Prof. N. DONOS, op. cit., p. 129.

4 Pr, Prof. Ioan G. Coman, Personalitatea Sfantului
Vasile cel Mare in Sfantul Vasile cel Mare. Inchinare la
1600 deanidelasavarsireasa, tiparit cu binecuvantarea
Prea Fericitului Péarinte Iustin, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Roméane, EIBMBOR, Bucuresti, 1980, p. 25;
5 Grigore de Nyssa, Viata Sfintei Macrina, trad. din
limba greaca si Cuvant Inainte de Ion Patrulescu;
postfatd de Robert Lazu, Ed. Amacord, Timigoara, 1988,
P-23-24;

1 JToan G. Coman, Frumusetile prietenei in conceptia
[umii vechi si a Sfintilor Parinti in G. B. anul XIII, nr.
9-10/1954, . 507;

v Jean Bernardi, Grigorie din Nazianz. Teologul si
epoca sa, trad. Cristian Pop, Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p.
93 ; Stelianos Papadopoulos, op. cit., p. 34 ;

8 Cuvant funebru in lauda Sfantului Vasile cel Mare,
Arhiepiscopul Cesareet

Capadociei, trad. de Arhim. Theoctist Scriban,
Bucuresti, 1869 ;

9 Joan G. Coman, Studiile universitare ale Parintilor
Capadocieni, in S. T. seria a II-a, anul VIL, nr. 9-10/1955,
p-534;

20 Tbidem, p. 535;

2 Tbidem, p. 539;

2 Jean Bernardi, op. cit., p. 75;

3V, C. de Clerq, Eustathius of Sebaste in New Catholic
Enciclopediavol. 5, p. 638;

2 Epistola 1, in PSB vol. 12, p. 115, 116;

% Traducdtorul romanesc al colectiei epistolare a
Sfantului Vasile cel Mare crede la prima vedere ca
destinatarul acestei epistole ar fi un oarecare filosof
pagan cu numele de Eustatie. Totusi, pe baza textului
scrisorii §i a parerii autorului francez J. Gribond, el
inclind sa creada ci in spatele numelui de Eusebiu se
ascunde, de fapt, episcopul de Sebasta (vezi nota 1, p.
115);

2 Epistola 223, 11, p. 458;

27 Stelianos Papadopuolos, op. cit., p. 76;

28 Tbidem, p. 84;

29 Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, Sfantul Vasile cel Mare,
reorganizator al vietii monastice in Sfantul Vasile cel
Mare... p. 332-337;

3 N, Vitdmanu, 1600 de ani de la infiintarea Vasiliadei,
cel dintdi asezamant de asistentd sociald i sanitard, in
B. 0. R., anul LXXXVII, nr. 3-4/1969, p. 305-306;

3t Pr. Prof. Liviu Stan, Institutiile de asistentd sociald in
Biserica veche in Ox. Anul IX, nr. 2/1957, p. 269-279;

342



N
/R
=)

>

PE URMELE PARINTILOR CAPADOCIENI

Pr. Mihaita PODARU,

Protopop al Protoieriei Heresti

Pelerinajul nu poate fi confundat cu excursia, acest lucru nu este posibil.
Tinta pelerinului este chiar drumul, calea impreuna cu Dumnezeu si cu sfin-
tii Sai spre imparatia cereasca. Orice oprire este sinonima cu adastarea intru
rugdciune, cu anamneza, cu reculegerea si cu intarirea duhovniceasca. Toate
aceste cuvine sunt insa de prisos pentru cel ce nu si-a asumat acest efort, insa
pentru cel ce a gustat, fie si pentru o singura data, bucuria acestei intalniri
cu drumul ele descriu o realitate ce poate fi traita si doar partial descrisa sau
explicata. Nu exista o tipologie a pelerinului, pentru ca fiecare dintre noi este
chemat catre aceasti cale; traseul sdu nu este delimitat de bornele materiali-
tatii sterpe, ci de marturiile vii ale creatiei transfigurate, strabatuta de harul
dumnezeiesc sfintitor. O piatra, o ruina, un stalp de granit sau de gresie, o pes-
tera, chiar si o scorburd de copac, toate acestea capata o altd dimensiune in
ochii celui aflat in pelerinaj. Imaginea lor este, in esenta, o fereastra citre sfin-
tenie, catre nevointa, lupta si jertfa celor care au inteles sa-si inchine intreaga
viata lui Dumnezeu si Bisericii Sale dreptmaritoare. Pentru cel aflat in cauta-
rea Adevarului, calea pelerinajului este o veritabila scoala si, implicit, o eta-
pa obligatorie in urcusul duhovnicesc. El presupune jertfelnicie, renuntare si,
mai ales, multi atentie. Nimic nu poate fi pierdut, nimic nu poate fi trecut cu
vederea sau inlocuit, pentru ca totul face parte din uriasul tablou al sfinteniei.

De ce Capadocia?

Atunci cand vorbim despre pelerinaj, principalul reper il reprezinta Ieru-
salimul. Calea catre Cetatea Sfanta are o istorie sinonima cu istoria crestinis-
mului insusi. De-a lungul veacurilor, acest traseu a fost extins sau micsorat,
nu dintr-o imposibilitate mundana, ci datorita faptului ca dorinta pelerinului
a fost si va ramane aceea de a intra in primul rand in Ierusalimul ceresc. Fie-
care si-a aflat tinta in proximitatea sfinteniei, in asumarea si, in cele din urma,
in trairea ei. Aici se incheie un drum, pentru a incepe altul, mult mai anevoios,
un urcus spiritual in care admiratia peisajului se transforma in vederea Dum-
nezeirii, in lumind neapropiata si fara de materie. Prin urmare, nu destinatia
este cea care da identitate pelerinului, ci caracterului acesteia, racordarea ei
permanenta la iconomia mantuirii.
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Cu toate acestea, Capadocia reprezinta unul dintre principalele repere ale
istoriei Bisericii. Tinutul acesta ciudat, aproape selenar, cu ierni neprietenoa-
se si veri toride, a fost leaganul cugetarii teologice rasaritene. Aici s-au nas-
cut Sfantul Vasile cel Mare, fratii sai dupa trup, dar si dupa sfintenie, Grigo-
rie al Nyssei si Petru al Sebastiei, prietenul sdu, Sfantul Grigorie de Nazianz.
Pe aceste meleaguri au vazut lumina zilei mucenicii Ortodoxiei, Sfantul Mare
Mucenic Gheorghe, Sfantul Sava, inecat pentru credinta sa de catre goti in raul
Musaios, actualul Buzau, Sfantul Mucenic Mercurie, cuviosi precum Sfantul
Teodosie cel Mare, incepatorul vietii de obste sau Sfantul Sava cel Sfintit. Lista
lor este lunga si doar rugaciunea smerita si plina de evlavie poate da marturie
adevirata pentru sfintenia acestor ostasi ai lui Hristos. Aici se afla Efesul Sfan-
tului Apostol Pavel si al celui de-al treilea sinod ecumenic, Smyrna Sfantului
Policarp, Laodiceea si Colose, Cezareea, Nazianzul, Ancyra, Nyssa, Pergamul
si Troia. Iata doar cateva motive pentru care Capadocia reprezinta unul dintre
cele mai importante repere in calea pelerinului.

Un rol important in alegerea unei asemenea destinatii I-a constituit si fap-
tul cd anul 2009 a fost inchinat de cétre Biserica Ortodoxa Romana Sfantului
Vasile cel Mare si celorlalti Sfinti capadocieni. Avind binecuvantarea Preafe-
ricitului Parinte Patriarh Daniel, intreaga Ortodoxie romaneasca a pornit pe
aceasta cale a sfinteniei, purtand marturia credintei si a legaturii inextricabile
cu istoria gi viata Bisericii. Episcopia Giurgiului a raspuns acestei chemari si,
cu binecuvantarea si participarea Preasfintitului Parinte Ambrozie a purces la
drum pe urmele sfintilor Ortodoxiei. Grupul de pelerini a fost numeros, din
el facand parte clerici si mireni, membrii ai aparatului administrativ, preoti
giurgiuveni si credinciosi iubitori de rugaciune. Fiecare a adus cu sine gandul
bun si cuvios al celor de acasa, al celor dragi, al celor aflati in nevoi dar si al ce-
lor care au adus slava lui Dumnezeu pentru binefacerile revarsate asupra lor.

Pasii pelerinului: Cetatea lui Constantin

Calatoria a inceput in cea de-a douasprezecea zi a lunii iunie, intr-o atmo-
sfera dominata de febrila asteptare. Niciunul dintre pelerini nu putea sa in-
tuiasca atunci nici frumusetea drumului, nici coplesitorul dar duhovnicesc al
acestuia. Oboseala, caldura, zarva traficului, toate acestea pareau sa se impo-
triveasca dorintei noastre de liniste si rugaciune. Prima oprire a fost

Istambulul, Constantinopolul de odinioara, capitala si cununa lumii bi-
zantine. Ce ciudata transformare, ce incrancenare a unui trecut glorios in fata
unui prezent superficial si grabit! Odinioara, cei ce se indreptau spre ceta-
te raspundeau invariabil ca merg in Oras, eis ten Polin, in capitala, in Noua
Roma, capitala si centrul prin excelenta al imperiului. Locvacitatea pestri-
ta a calatorilor a simplificat lucrurile, astfel ca raspunsul s-a scurtat intr-o
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singulara rostire is tin Polin. Legile dure ale foneticii aplicate unei populatii
tot mai putin interesata de valorile limbii eline au generat un cuvant nou, un
nume care, in ciuda simplitatii, si-a pastrat inca vechea rezonanta: Istambul.
Pentru bizantini orasul de pe malul Bosforului a fost mereu Polisul, Cetatea,
Cetatea lui Constantin. El a reprezentat punctul culminant al unei culturi vii,
capabila sa genereze noi si noi valori indiferent de vremuri.

Vazut din Cornul de Aur, Constantinopolul te compleseste. Urcata pe coline,
dupa modelul vechii Rome, dominata de cupola Sfintei Sofia si imprejmuita de
ziduri cu faima de invincibilitate, Cetatea lui Constantin ni s-a infatisat in toata
splendoarea ei. Suprapunerea civilizatiei islamice, a limbii i culturii turcesti nu
au diminuat cu nimic farmecul urbei. Te intAmpina acelasi amalgam pestrit de
oameni, vorbind limbi felurite, gesticuland, razand, sfadindu-se, targuindu-se
in cel mai pur spirit bizantin cu putinta. Fiecare colt de strada are o istorie fasci-
nanta, fiecare portic este dornic sa-ti povesteasca despre cei ce au trecut prin el,
ruinele si vestigiile aflate la tot pasul doresc sa se prezinte nu in micimea si apa-
renta lor indiferenta, ci in toata splendoarea demult apusa. Peste toate acestea
troneaza insa Sfanta Sofia, Hagia Sophia, catedrala intelepciunii si a Ortodoxi-
ei. In Istambul toate drumurile duc la ea, toate se definesc prin ea.

Pelerinajul nostru nu putea incepe mai potrivit: o rugaciune, fie ea si in tai-
nd, in mare bisericd a Constantinopolului. Prima impresie este covarsitoare:
imensitatea constructiei este sustinuta de armonia formelor. Nimic nu este in
plus in Sfanta Sofia. Fiecare piatra, fiecare pilon, fiecare mozaic isi are locul sau
bine determinat. Furia cuceritorilor nu a reusit sa estompeze in niciun fel stra-
lucirea catedralei. Maica Domnului cu Pruncul, de pe cupola altarului te intam-
pina cu aceeasi blandete si maretie ca odinioara. Heruvimii ce strajuiesc cupola
vegheaza asupra linistii celui ce se roaga. Mozaicurile din partile laterale iti aduc
inaintea ochilor o istorie complesitoare, in care basileii i basilisele si-au imor-
talizat umila lor danie intru slava Ortodoxiei. Peste toate acestea domneste o
atmosfera stranie, ce te capteaza si te transpune in veacuri demult apuse. Pasii
tai merg pe urmele lasate poate de catre imparati si de suita aflata in procesiune,
te astepti ca in colturile intunecate sa descoperi un cuvios a carui rugaciune a
reusit sa invinga timpul si istoria, aflat in fata altarului, vezi impresionanta litur-
ghie, auzi psalmodierea neintrerupta si cuvintele pline de invatatura ale predi-
catorilor. Incercirile puterii otomane de a o transforma in moschee nu au ficut
decat sa scoata si mai mult in evidenta faptul ca marea ctitorie a impéaratului
Justinian va ramane de-a pururi Biserica prin excelenta a Ortodoxiei.

Iesim de la Sfanta Sofia cu inimile pline de bucurie si ne indreptam spre
Fanar, la biserica Sfantul Gheorghe, unde se afla resedinta Patriarhiei Ecu-
menice. Totul pare vechi aici, cartierul pastreaza inca ceva din tumultul de
odinioara. Biserica e o veritabila bijuterie a artei bizantine. Ne inchinam si
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cantam troparul Sfantului Mare Mucenic Gheorghe, ocrotitorul lacasului dar
si al eparhiei noastre, dupa care pornim spre Sfanta Irina, unde au avut loc
lucrarile celui de-al doilea sinod ecumenic. Un afig neprietenos ne informeaza
cd edificiul nu poate fi vizitat. Spre deosebire de celelalte biserici din Istan-
bul, Sfanta Irina nu a fost niciodata transformata in moschee. Este renumita
pentru monogramele lui Iustinian si ale Teodorei si pentru randurile de scau-
ne bizantine destinate episcopilor, singurele care s-au mai pastrat. Privim cu
amaraciune exteriorul si mergem mai departe, la méanastirea Chora.

Stravechiul complex bizantin Chora este cunoscut astazi sub denumirea de
Muzeul Kariye. Minaretul scund adaugat pare de prisos pentru ca peretii, din
caramida rosie, scot in evidenta de departe acest lacas in forma sa veche, cresti-
na. Traditia spune ca o mica biserica se afla deja pe aceste locuri cand Constan-
tin cel Mare a inaltat zidurile de aparare. Ea a ramas 1n afara fortificatiilor (Bi-
serica din Afara Zidurilor), pana cand imparatul Teodosie a largit spatiul urban
prin inaltarea altor ziduri. Iustinian o va restaura si infrumuseta, dar prestigiul
lacasului, devenit manastire, a crescut in timpul imparatilor Paleologi.

Pelerinajul nostru nu poate trece cu vederea trei locuri de rezonanta pen-
tru Ortodoxia roméaneasca. La Yedikule, langa ruinele temutei inchisori oto-
mane, rememoram pentru o clipa calvarul familiei Sfantului Domnitor Con-
stantin Brancoveanu. In apropiere, piata Ioli Kioshk, cAndva locul de executie
al domnitorului, zumzaie astazi din pricina aglomeratiei cotidiene. Ne inche-
iem ziua pe malul Cornului de Aur, la Haskoy, unde se afla Biserica Sfanta Pa-
raskevi, ctitorie a briancovenilor. In ultimii ani, aceast bisericd a devenit loc
de rugiciune pentru romanii aflati la Istanbul. Slujbele tinute aici, in limba
romana, de un preot numit de Patriarhia de la Bucuresti, reinvie, parca, glasul
existentei romanesti pe aceste meleaguri.

In Capadocia

Cele doua zile petrecute in Istambul, bisericile in care ne-am inchinat, lo-
curile cu incarcatura istorica vizitate, au creat amintiri de nesters in fiecare
dintre noi. Cu toate acestea, pelerinului ii sta bine cu drumul astfel ca am purs
din nou pe cale, strabatand cei aproape 900 de km ce leagd Istambulul de Ca-
padocia. Lasam in urma Ankara, capitala Turciei moderne si ne indreptam
spre marele parc natural de la Goreme. Cuvintele sunt insuficiente pentru a
descrie impresia creata tuturor de acest tinut. De-o parte si de alta a drumului
esti Insotit de coloane din piatra in cele mai ciudate forme, ca niste soldati ce
par sa tina calea tuturor ce vin aici. Paradoxal, numele localitatii si al zonei in-
seamna nu ne puteti vedea aici. Peisajul este complesitor, parca decupat din
alta lume. Forme geologice bizare se inalta la tot pasul, dand nastere unui pei-
saj impresionant. Intr-un astfel de ambient s-a constituit de-a lungul timpului
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unul dintre cele mai cunoscute complexe monahale, format din mai multe bi-
serici, majoritatea fiind zidite in secolele al X-lea si al XI-lea.

Goreme, Korama in greaca, este unul dintre cele mai vechi vestigii crestine.
Se pare ci aici crestinii se ascundeau din cauza persecutiilor, sipand un adevarat
oras subterant, cu toate cele trebuincioase. Bisericile sipate in piatrd sunt de o rara
frumusete, indemnand la contemplatie si rugaciune. Dintre cele 16 licasuri mai
importante, ne oprim mai intai la Biserica Karanlik sau Biserica Neagra, asa cum
este ea denumita de localnici. Numele ii vine de la sistemul de iluminare, printr-o
gaura sapata in nartex, pe unde lumina intra doar intr-o scurta perioada din zi,
in rest intregul spatiu ramanand intr-o atmosfera obscura. Aici s-a dezvoltat una
dintre cele mai importante manastiri. Pictura, datand de la sfarsitul secolului al
XI-lea, este de o prospetime uimitoare, dat fiind faptul ci aceasta a intrat prea pu-
tin In contact cu lumina si caldura soarelui. Nici interventia brutald otomana, care
a transformat pentru o vreme acest asezamand in crescatorie de porumbei nu i-a
putut altera frumusetea. Dupa cuvenita inchinare, mergem la Biserica Sfantului
Onufrie sau Biserica serpilor, denumita astfel dupa fresca ce reprezinta judecata
de apoi, cu cei pacatosi infasurati de serpii pacatului. Un popas duhovnicesc ceva
mai indelungat facem la Bisericile Sfantului Vasile si Sfantului Ioan precum si la
capela inchinati Sfintei Ecaterina. Incheiem vizita la Géreme cu Biserica Carikli
sau Biserica cu sandale, datorita celor doud urme de sadale aflate sub fresca ce re-
prezinti Iniltarea Domnului, aflati chiar la intrarea in sfantul licas.

Lasam in urma Goreme si mergem spre Nenshehir, vechea Nyssa, cetatea
legata de viata si activitatea Sfantului Grigoriei, fratele Marelui Vasile. Orasul
are o vechime considerabila si o istorie pe masura. Initial, orasul a fost sta-
panit de hititi, intrand apoi pe rand sub dominatie asiriana si medo-persana.
Dupa batalia de la Gaugamela, din 331 a. Chr., Alexandru Macedon anexeaza
aceasta regiune noului sau imperiu, iar dupa moartea lui trece sub administra-
tia dinastiei Ariobarzanes. Regatul Nyssei devine parte a Imperiului Roman in
timpul imparatului Tiberius, tot din aceasta perioada datand si cele mai vechi
constructii subterane. Va cunoaste o noua inflorire in epoca bizantina, remar-
candu-se ca un important centru comercial, cultural si religios. Dupa infran-
gerea armatelor bizantine ale imparatului Roman IV Diogenes, la Manzikert,
in 1071, regiunea intra sub dominatia turcilor selgiucizi, apoi sub otomati,
aceasta situatie pastrandu-se pana in prezent. Seara o petrecem la Mustafa-
pasha, un cochet orasel in apropiere de Goreme.

La primele ore ale diminetii mergem sa ne inchinam la Biserica Sfantului
Basile, din apropierea orasului, apoi pornim spre Cezareea. Noul oras, cu nu-
mele Kayseri pastreaza doar putine dintre urmele vechii citadele. Constructi-
ile moderne, intre care se remarca muzeul din Kiiltiirpark , par sa fi ingropat
definitiv vechea Cezaree. Ca si Nyssa, Cezareea si evolutia sa sunt legate de
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schimbdrile socio-politice ale zonei. Inci din vechi a fost un puternic centru
comercial, aflat pe drumul dintre Sinope si Eufrat, apoi pe marele drum per-
san. In secolul al II-lea a. Chr. urbea si-a schimbat numele in Eusebia, in cin-
stea regelui capadocian Ariates al V-lea (163 - 130 a. Chr.), apoi, in timpul do-
minatiei romane a revenit la vechea denumire. Adevirata inflorire o cunoaste
in secolele V - VI p. Chr., aceasta perioada fiind dominata de figura marelui
parinte si invatator al Bisericii, Sfantul Vasile cel Mare. De altfel, situl arheo-
logic pastreaza urmele orasului din aceastd epoca. Din 647 cetatea trece sub
dominatia araba, iar din secolul al XV-lea sub cea otomana. La ora actuala
au mai ramas doar putine marturii crestine, insa acest lucru nu ne impiedica
sa adastam pentru o clipa la ruinele vechii cetatii si sa aducem multumire lui
Dumnezeu care ne-a cilduzit pasii pe aceste meleaguri.

Pasii ne poarta apoi spre Ak- Serai, unul dintre orasele importante ale Ana-
toliei, in apropierea caruia se afla Nazianzul, candva orasul Sfantului Grigorie,
prietenul Sfantului Vasile cel Mare, astazi un mic sat numit Nenizi. Nu zabovim
prea mult si ne indreptam spre Iconium si Hierapolis, la biserica ridicata pe lo-
cul martiriului Sfantului Apostol Filip. Iconium, astazi Konia, ne surprinde cu
arhitectura sa moderna. Cine ar fi crezut ca un oras atat de important, legat de
calatoriile misionare ale Sfantului Apostol Pavel sau de martiriul Sfintei Tecla
avea sa devina unul dintre cele mai frumoase orase turcesti si un important cen-
tru universitar?! La Hierapolis vizitim mai intai celebra necropola, teatrul, tem-
plul lui Apollo, Plutonion-ul si Nymphaeon-ul. Dezvoltarea religios culturala a
vechiului oras ne face sa intelegem impactul pe care predica Sfantului Apostol
Filip a avut asupra locuitorilor acestuia. Pe locul martiriului acestuia s-a ridicat
o impresionanta biserica ale carei ruine se pot vedea si astazi. Poposim pentru a
citi fragmente din viata sfantului si ne indreptam catre Pamukkale, orasul mo-
derd din apropierea Hierapolis-ului, pentru odihna.

Dimineata capadociana ne intampind cu un soare bland care ne indeam-
na din nou la drum. De aceasta data luam drumul cetatilor Laodiceea si Co-
lose, insa datorita santierului arheologic nu putem vizita decat foarte putine
lucruri. Suntem nevoiti sa ne continuam calea si sa oprim la Efes, unul dintre
principalele repere ale pelerinajului nostru. Situl vechii cetati este admirabil
pastrat, astfel cd putem vizita marele teatru in care si-a tinut predica Sfantul
Apostol Pavel, Biserica Dubla in care s-au tinut sedintele celui de-al treilea si-
nod ecumenic, casa Maicii Domnului si Biserica Sfantului Ioan Evanghelistul,
care adaposteste si mormantul acestuia. Nu putem trece cu vederea nici ruine-
le Artemision-ului, marele templu al zeitei Artemis, una dintre cele sapte mi-
nuni ale lumii antice, nici biblioteca lui Celsus. Arsita zilei isi spune cuvantul,
astfel ca la ceas de seara poposim la Kusadasi pentru odihna.
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Aflati in ultima etapa a pelerinajului nostru, mergem sa vizitam Troia, cu lege-
dara-i istorie, dar si cu mérturiile sale crestine. In drum, ne oprim la Izmir, Smyrna
de odinioara, insa caldura si timpul ne preseaza. Nu putem trece cu vederea insa
marturiile istoriei, astfel ca ne vin in minte scrisoarea Sfantului Ignatie al Antiohi-
ei catre Policarp, episcopul Smyrnei, activitatea misionara si martiriul acestuia din
urma. Tot aici se pare ca s-a nascut si Sfantul Irineu, viitorul episcop al Lugdnu-
num-ului, astazi Lyon, astfel cd aducem prinos de cinstire acestor mari parinti ai
primelor veacuri crestine. Gandul ne fuge insa catre antica Troia, Ilionul lui Homer,
astfel ca mergem catre coasta pentru a vedea santierul arheologic de la Hisarlic. Ni-
mic nu se poate compara cu intalnirea cu vechile ziduri ce ascund deopotriva mitul
si realitatea. Canta zeita mania ce-aprinse pe-Ahil Peleianul, asa incepe impresi-
onanta epopee homerica. Nu stim ce va fi simtit si vazut cu ochii mintii legendarul
aed grec, insa spectacolul este covarsitor. De la descoperirea ruinelor de catre Hein-
rich Schliemann, in 1871, au fost scoase la suprafata nu mai putin de noua straturi
arheologice, incepand cu epoca bronzului si incheind cu perioada elenistica. Lasa-
rea serii ne indreapta pasii catre Canakkale, ultimul popas al pelerinajului nostru.

Acasa

Drumul spre casa a constituit un rastimp al rememorarii intregului par-
curs al pelerinajului. Fiecare moment a fost punctat de bucuria intalnirii cu
sfintenia, de rugaciune si aducere aminte. Fara indoiala, calatoria in Capado-
cia a fost o veritabila incursiune in istoria Bisericii, inca de la inceputurile sale,
insa ne-a prilejuit, totodata, o mai mare apropiere de Dumnezeu si de casnicii
Sai. Am mers pe urmele Parintilor capadocieni, le-am urmat pasii, am cunos-
cut indeaproape viata si invititura acestora. Intorsi in tara, nadijduim ca pe-
lerinajul nostru sa devina cale pe urmele duhovniciei, intru viata cea adevara-
ta a apropierii tot mai mari de taina de necuprins a comuniunii cu Dumnezeu

Cel in Treime si cu sfintii Sai.
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CENTRUL EPARHIAL PENTRU COPII SI TINERET
»SF. MC. IOAN VALAHUL”

Pr. Georgian Bogdan TUDOR,
Inspector Sectorul Invatamant si activitati cu tineretul

In data 12 mai, cAnd Biserica Ortodox3 il sirbatoreste pe Sfantul Mucenic Ioan
Valahul, Preasfintitul Parinte Ambrozie, insotit de membrii centrului eparhial, de pro-
fesorii si elevii Seminarului Teologic , Teoctist Patriarhul”, a inagurat la Sediul Admi-
nistrativ al episcopiei, Centrul pentru copii si tineret ,,Sfantul Ioan Valahul”.

Centrul a gazduit de la inaugurarea sa numeroase activitati sub coordonarea
doamnei prof. psiholog Miftode Valerica si a doamnei prof. Maria Baiatu. Activitatile
au avut caracter formativ-educativ, cultural, social-filantropic, misionar si recreativ
(grupe de cateheze; cercuri de informatica, literatura, pictura, arta fotografica, muzica,
folclor, teatru; concursuri; dezbateri; auditii si vizionéri), incercand astfel, sa ofere o
alternativa crestina pentru petrecerea timpului liber si formarii tinerilor cu implicatii
socio-culturale pe termen lung.

Acest nou agezamant si-a propus sa demareze o serie de proiecte menite sa apro-
pie tAndra generatie de viata si activitatea Bisericii, deoarece drumul care duce spre
Hristos se intemeiaza pe educatia bisericeasca ortodoxa, fundamentala pentru forma-
rea personalitatii unui copil.

Ziua de 1 iunie sarbatorita in Intrega lume ca zi dedicata copilului, a fost un bun
prilej ca Sectorul Invitimant si activititi cu tineretul al Episcopiei Giurgiului si sir-
bétoreasca mai mult ca oricand copilaria, sa ofere sprijin copiilor, sa fie intdritd comu-
nitatea si familia crestind. Implinirea acestei misiuni sfinte s-a realizeat prin aducerea
copiilor de la scolile din orasul Giurgiu la biserica din incinta centrului, unde au asis-
tat la Sfanta Liturghie savarsita aici, au ascultat indemnurile frumoase al episcopului
lor si s-au impartasit cu trupul si Sangele Domnului. Dupa savarsirea Sfintei Liturghii
manifestarile culturale si religioase dedicate acestei zile au continuat prin sustinerea
de programe cultural artistice ale copiilor prezenti. Astfel, copiii de la Gradinita ,,Voi-
nicei” din com. Putineiu, Gradinita ,,Voinicii” din mun. Giurgiu, Scoala cu program
prelungit Nr. 1 din Giurgiu, Scoala Nr. 2 ,Mircea cel Batran” si Scoala Nr. 1 din mun.
Giurgiu, au sustinut un program artistic in care au fost recitate poezii dedicate acestei
zile. Un moment important l-a constituit prezenta elevilor de la Scoala de muzica ,,Vic-
tor Karpis” din mun. Giurgiu, care au sustinut un recital de muzica instrumentala si a
Ansamblului folcloric ,,Mugurel de Vlagca”, care au valorificat in acelasi timp, frumu-
setea muzicii, a traditiilor si a obiceiurilor populare vlascene. La eveniment a luat parte
reprezentanti ai Inspectoratului Scolar General precum si cadre didactice de la scolile
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giurgiuvene. La final, copiii au prmit din partea Episcopiei Giurgiului daruri constand
in dulciuri, iconite, carti de rugaciuni si carti de colorat.

Tot aici in data de 15 septembrie, in prezenta Preasfintitului Parinte Ambro-
zie, a avut loc intrunirea profesorilor de Religie din judetul Giurgiu. Cu acest prilej, a
fost citit mesajul Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, adresat elevilor, parintilor si
profesorilor, la inceputul anului scolar 2009-2010, intitulat ,,Educatia adevaratia cul-
tiva comuniunea intre generatii”. Consfatuirea, a fost moderata de catre doamna prof.
Carmen Musat, care a prezentat cadrelor didactice modificarile privind Programa si
competentele generale ale disciplinei Religie. De asemenea, au fost prezentate condi-
tiile si termenele de inscriere pentru obtinrea gradelor didactice in invatamant.

In perioada premergitoare slivitului praznic al Nasterii Domnului, cu binecuvan-
tarea Preasfintitului Parinte Ambrozie, Sectorul Invitimant si activititi cu tineretul
a organizat seri duhovnicesti pentru tinerii din eprhie, prilej cu care au fost abordate
diferite teme de actualitate. O astfel de seara duhovniceasca intitulata ,,Postul si actu-
alitatea lui pentru tinerii zilei de azi”, a avut loc luni, 16 noiembrie. La aceasta intalni-
re, au participat elevi ai Seminarului Teologic Ortodox ,, Teoctist Patriarhul” si elevi ai
Colegiului National ,Jon Majorescu” din mun Giurgiu. In cadrul discutiilor, tinerii au
evidentiat rolul pe care trebuie sa il aiba postul in viata crestinilor, fiind un mijloc de
evlavie sufleteasc, o jertfa bineplacuta lui Dumnezeu sau, cu alte cuvinte, un act de
cult si un exercitiu care pune inceput virtutilor crestine.

Sirul serilor duhovnicesti din incinta Centrului eparhial pentru copii si tineret ,,Sf.
Ioan Valahul” a continuat in toata perioada Postului Nasterii Domnului.

Totodata, acest centru a gazduit si lucrarile conferintei pastoral-misionare de
toamna desfasurate in perioada 22-24 noiembrie, care au avut ca tema ,650 de ani
de la intemeierea Mitropoliei Ungrovlahiei” . De asemenea, in contextul proclamarii
de citre Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a anului 2009 ca ,,Anul comemo-
rativ-omagial 2009 al Sfantului Vasile cel Mare, arhiepiscopul Cezareei Capadociei (
379) si al celorlalti Sfinti Parinti Capadocieni in Patriarhia Romana”, a fost evidentiata
si lucrarea teologica a Sf. Vasile cel Mare si a celorlalti Parinti Capadocieni prin apor-
tul deosebit pe care l-au avut in formularea autentica a invataturii Bisericii in cele mai
importante aspecte ale ei: Sfanta Treime, hristologia si antropologia.

Tot in cadrul lucrarilor, au fost abordate si probleme pastoral-misionare si ad-
ministrative cu care s-au confruntat preotii din cuprinsul eparhiei, accentuandu-se,
totodata, necesitatea ca fiecare s actioneze in mod concret, pentru a sprijini familia,
pentru a atrage tinerii prin dezvoltarea de activitati educative, prin organizarea de ex-
cursii si pelerinaje si prin intensificarea activitati filantropice in parohie.

De asemenea, tot aici luni, 23 noiembrie, a avut loc intalnirea de lucru a profe-
sorilor de Religie din liceele si scolile generale din Municipiul Giurgiu. La intalnirea
moderata de doamna prof. Carmen Musat si de doamna prof. psiholog Valerica Mif-
tode, au luat parte 19 profesori carora le-a fost prezentat un material, privind Strategia
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Nationala de Actiune Comunitara, subliniindu-se, atat rolul Bisericii Ortodoxe Roma-
ne in cadrul acestei strategii a asitentei sociale, cat si rolul profesorului coordonator
din licee privind activitatile specifice. Evenimentul a fost un bun prilej de a prezenta si
programul activitatilor din cadrul Centrului Eparhial pentru copii si tineret, care s-au
desfasurat in perioada noiembrie-decembrie in beneficiul copiilor din 3 centre de pla-
sament: Casa de tip familial ,,Casa noastra”, Casa de tip familial ,,Casa albastra” si Casa
de tip familial ,,Daniela”.

In plan cultural la Centrul eparhial pentru copii si tineret ,,Sf. Ioan Valahul” a fost
organizata seara duhovniceasca intitulata ,,Sfantul Nicolae, prietenul copiilor” in data
de 2 decembrie. La eveniment au participat peste 70 de elevi ai Scolii Nr.1 ,,Sfantul M.
Mec. Gheorghe” din mun. Giurgiu, prilej cu care parintele Puflea Nicusor, consilier ad-
ministrativ, le-a vorbit tinerilor despre viata si minunile Sfantului Nicolae, iar la final,
copiii participanti au primit iconite cu sfantul Ierarh Nicoale si ultimul numar din re-
vista eparhiala.

Tot in cadrul serilor duhovnicesti, in ziua de 8 decembrie a avut loc seara duhov-
niceasca intitulata ,,Colindul Sf. Nicolae”. Evenimentul organizat de Sectorul Invita-
mant al Episcopiei, in colaborare cu doamna prof. psih. Valerica Miftode, a scos in
evidenta frumusetea momentului colindatului, care, atat la sat cat si la oras, a ramas o
sarbatoare a comunitatii, a copiilor si a tinerilor care colinda ca si a celor care primesc
colindétori rasplatindu-i cu daruri, contribuind astfel, la pastrarea datinilor stravechi.
Printre participantii la eveniment s-au numarat Colegiului National ,Jon Maiorescu”,
condus de doamna prof. Carmen Francu , corul Seminarului Teologic Liceal Ortodox
»Leoctist Patriarhul”, condus de Pr. prof. Mihalcea Cosmin, corul Scolii Nr.1 ,,Sfantul
Gheorghe” din mun. Giurgiu, si Scoala Nr.4 ,Mihai Eminescu”. De asemenea, pe sce-
nd a mai urcat si corala preoteasca a Episcopiei Giurgiului ,,Pe Tine, Dumnezeule, Te
laudam!”, condusa de Pr. prof. Mihalcea Cosmin. Cu acest prilej, copiilor de la ,,Casa
Gabriela”, ,,Casa Noastra”, ,Casa Albastra”, le-au fost oferite din partea Episcopiei
Giurgiului daruri care au constat in articole de imbracaminte, jucarii, carti si dulciuri
iar participantii au primit cate un pliant despre viata Sfantului Nicolae si a Sfantului
Ioan Valahul, impreuna cu ultimul numar al revistei eparhiale. De asemenea, 50 de
copii de la casele de tip familial: Casa Mea, Casa Daniela, Casa Verde, Casa Ansalonii,
Casa Dunadrii, din municipiul Giurgiu, au impodobit bradul impreuna cu elevii de la
Colegiul National ,,Jon Majorescu” si de la Seminarul Teologic Ortodox , Teoctist Pa-
triarhul”, participAnd totodati si la serbarea de Criciun. In ziua de 15 decembrie, prin
purtarea de grija a Chiriarhului nostru, au impértit daruri celor 30 de copii si tineri cu
handicap fizic din judetul Giurgiu si copiilor internati la Sectia de pediatrie a Spitalu-
lui Judetean Giurgiu.

Asadar prin Sectorul Invitimant si activitiiti cu tineretul, se pot organiza nume-
roase activitati cu tinerii, menite sa ofere un raspuns si un sprijin duhovnicesc real tu-
turor celor care doresc sa se apropie de viata si slujirea Bisericii.
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BUCURIA COMUNIUNII
LA PAROHIA LETCA NOUA

Pr. Edmond Nicolae Popa,
Consilier social

Sfintirea sau resfintirea unei Biserici este, prin excelenta, un act sacramen-
tal innoitor, ce marcheaza un nou inceput pentru credinciosii comunitatii in
care acesta are loc. Dupa eforturile depuse pentru infrumusetarea sfantului
lacas, munca oamenilor este rasplatita prin pogorarea harului dumnezeiesc
asupra lor si asupra trudei lor, invesmantand totul in lumina cea negraita a
milostivirii si iubirii dumnezeiesti. Mai mult decat atat, sfintirea unei biserici
este o exemplul graitor al comuniunii preotilor si credinciosilor, marturie a le-
gaturilor trainice existente intre ei, incununarea a lucrarii pastorale si a aple-
carii catre lucrurile cu adevarat importante.

La Letca Noua a avut loc o astfel de minune, pentru cd, mai presus de toate,
sfintirea unei biserici este o lucrare minunata. Istoria bisericii este impresio-
nanta, fiind legata de numele intaiului mitropolit primat al Romaniei, vred-
nicul de pomenire Nifon Rusaila. Biserica a fost clddita pe cheltuiala sa intre
anii 1864 — 1867. Deasupra usii de la intrare se gaseste o placa de marmu-
rd, gravata cu litere latine pe care se poate citi: S-a edificat aceasta sfanta si
dumnezeiascd bisericd inchinatd hramurilor Sfintilor Impdrati Constantin
st Elena si Sfantului Patriarh Nifon, cu toata cheltuiala Preasfintitului Arhi-
episcopului si Mitropolit Intaiu Primat alu Romanii, D.D. Nifon pe proprie-
tatea sa, Letca Noua, intre anii 1864 — 1867 si s-au sfintit in vara anului de
la Hristos 1867, luna mai 21.

O prima reparatie generald a avut loc intre anii 1927 — 1929, din initiativa
preotului paroh Vasile M. Popescu si a credinciosilor din localitate. Turla ve-
che, in stil romanesc, a fost complet inlocuita cu una noua, in stil gotic, dupa
planurile arhitectului Bolomei din Bucuresti. La 10 noiembrie 1929, locasul a
fost resfintit de catre Episcopul Tit Simedrea Targovisteanul — Vicar al Arhie-
piscopiei Bucurestilor. Pictura in stil neoclasic a fost executata intre anii 1866
— 1867 de catre Gheorghe Tattarascu, pastrandu-se pana astazi cu foarte putine
interventii. Sfantul lacas a trecut prin numeroase etape de restaurare, necesi-
tand interventii nu numai asupra picturii, ci si asupra sistemului de rezistenta.
De fiecare data insa Bunul Dumnezeu, prin mijlocirea Preacuratei Nascatoare,
a binecuvantat lucrarile de infrumusetare, biserica din Letca Noua.
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Pe langa aceste lucrari, parohia a dezvoltat un amplu program social, me-
nit sa raspunda tuturor celor aflati in necazuri si nevoi. A luat astfel nastere
Asociatia , Letca Noua”, in cadrul careia isi desfasoara activitatea mai multe
asezaminte si cantine sociale precum si o casa protejata, dedicata memori-
ei Mitropolitului Nifon Rusiild. Beneficiarii activititilor desfasurate de catre
Asociatie sunt batranii aflati in imposibilitatea de a duce un trai decent, co-
piii orfani, familiile defavorizate si cei aflati in detentie. Pentru fiecare dintre
acestia s-au demarat proiecte speciale, menite sa aduca o raza de lumina intr-o
viata atat de tulburata de necazuri si neajunsuri.

Dupa ce, inca din 2002, icoana facatoare de minuni a Maicii Domnului
si-a revarsat belsugul binecuvantarilor peste toti cei ce au ingenuncheat inain-
tea ei, In ziua de 8 septembrie 2009, sfantul lacas ce o adaposteste a reimbra-
cat haina de sarbatoare. Prin ostenelile preotilor, a credinciosilor si a tuturor
celor ce au calcat pragul acestei frumoase biserici, s-au incheiat lucrarile de
consolidare si infrumusetare. Pictura lui Gheorghe Tattarascu a fost repusa in
valoare, dezviluind nu doar maiestria inegalabila a celui ce a executat-o, ci si
bogitia de sensuri duhovnicesti exprimate prin intermediul imaginilor. Intre-
gul complex social, cladit in jurul bisericii, s-a primenit pentru a primi bine-
cuvantarea dumnezeiasca si pentru a pune bun inceput lucrarii pentru care a
fost infiintat. Credinciosii parohiei si-au putut vedea astfel rasplatitd munca si
s-au putut bucura de faptul ca lucrarea filantropica inceputa de vrednicul de
pomenire Nifon Mitropolitul este continuata si astazi. De aceea, in dimineata
zilei de 8 septembrie, la sarbatoarea Nasterii Maicii Domnului, credinciosii,
cu mic cu mare, s-au adunat pentru a aduce lauda Ocrotitoarei bisericii lor si
pentru a-si intampina oaspetii.

Asa cum este randuiala in Biserica Ortodoxa, chiriarhul locului, Preasfin-
titul Parinte Ambrozie, insotit de soborul preotilor si al diaconilor, a savarsit
slujba de resfintire a lacasului. De asemenea, intregul complex social a primit
binecuvantarea episcopului locului, spre roada imbelsugata la buna vreme.
Pentru activitatea deosebita desfasurata in plan pastoral-misionar, adminis-
trativ-bisericesc, didactic-educativ si social-filantropic, Preafericitul Parinte
Patriarh Daniel, la propunerea Preasfintitului Parinte Ambrozie, a acordat Pa-
rintelui Popa Edmond Nicolae, parohul bisericii din Letca Noua si Consilier
Social in cadrul Centrului eparhial, Crucea patriarhala, cea mai inalta distinc-
tie a Patriarhiei romane.

In cuvantul de invitituri adresat sutelor de credinciosi prezenti, Preasfin-
titul Parinte a vorbit despre prezenta indiscutabila a Fecioarei Maria in viata
Bisericii, sub toate aspectele, preacinstirea ei nefiind altceva decat manifesta-
rea fireasca a unei realitati ecleziale de necontestat. Biserica, fara Maica Dom-
nului, nu poate fi inteleasa la adevarata ei dimensiune, dupa cum Nascatoarea
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de Dumnezeu, taina Intrupirii si, implicit, taina credintei, nu pot fi separate
in niciun fel de viata bisericeasca in toata complexitatea sa. Pentru poporul
roman, Preacurata Fecioara a fost maica preabuna, izvor de binecuvantare,
grabnica ajutatoare pentru toti cei aflati in cuampana. Nu exista regiune a aces-
tei minunate tari, in care crestinii ortodocsi sa nu-si cinsteasca asa cum se cu-
vine Maica pururea rugatoare pe langa tronul dumnezeiescului sau Fiu. Acti-
vitatile incepute in jurul Bisericii de la Letca Noua sunt marturia faptului ca
acoperamantul Maicii Domnului nu s-a ridicat niciodata de deasupra acestei
comunitati, ci s-a asternut tainic, intarind-o in incercari si rasplatind-o la ceas
de sarbatoare. Liturghia savarsita cu aceasta ocazie a ficut dovada comuniunii
ce exista intre credinciosii comunei si toti cei ce marturisesc impreuna cu ei
dreapta credintd. In mijlocul acestei parohii s-au triit clipe iniltitoare, ce au
intarit tuturor nadejdea ca lucrarea inceputa sub ocrotirea Maicii Domnului,
nu va intarzia sa-si arate roadele. Pentru a cinsti memoria ctitorului ei, Prea-
sfintia Sa a dat un nou hram bisericii, asezand-o sub ocrotirea rugaciunilor
Stantului Nifon al Constantinopolei, ierarh de seama al intregii Ortodoxii, ne-
voitor pe plaiurile noastre binecuvantate, ctitor de cultura si traditie autentic
romaneasca.

Toti cei prezenti au dat slava Mantuitorului nostru Iisus Hristos, Prea-
curatei Maicii Sale si tuturor sfintilor pentru darurile de mare pret revarsate
asupra parohiei de la Letca Noua. Sarbatoarea din acest an a demonstrat inca
o data faptul ca puterea comuniunii este conditia necesara pentru ca lucrarea
in ogorul Bisericii sa fie rodnica si bineplacuta lui Dumnezeu.
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DOUAZECI DE ANI DE LA MUTAREA LA DOMNUL
A PARINTELUI ARSENIE BOCA

Pr. Andrei PETRACHE,
Inspector Sectorul tehnic

Iubirea lui Dumnezeu pentru cel mai mare pacatoseste
mai mare decat iubirea celui mai mare sfant fata de Dumnezeu.
(Parintele Arsenie Boca)

Despre viata si petrecerea parintelui Arsenie Boca s-au scris si se vor scrie
inca multe randuri. Personalitate duhovniceasca de prim rang, slujitor dedi-
cat al Biericii, om cu o culturd impresionanta si cu o sensibilitate pe masura,
toate acestea nu reprezinta decat fragmente ale portretului unuia dintre marii
traitori ai Ortortodoxiei contemporane.

Parintele Arsenie Boca s-a ndscut la 29 septembrie 1910, la Vata de Sus,
langa Brad, judetul Hunedoara. Parintii sdi, Iosif si Cristina, i-au pus la botez
numele Zian. Zian Boca face scoala primara in satul natal (4 clase) si apoi intra
la Liceul National Ortodox ,,Avram Iancu” din Brad, al cincilea liceu romanesc
din Transilvania, dupa cele de la Blaj, Beius, Brasov si Nasaud, ctitorie a Mi-
tropolitului Andrei Saguna, pe care-1 absolva in 1929.

Manifesta inca de acum deschiderea spre universalitate; de o curiozitate
intelectuali remarcabild, totul il intereseaza. Intocmai cum un fluviu aduni
in albia sa afluentii dintr-un intreg bazin hidrografic, se varsa in mare, de aici
se pulverizeaza in cosmos si din nou se revarsa pe pamant sub forma ploii
roditoare, refacand «circuitul elementelor», el asimileaza informatii din toa-
te domeniile cunoasterii, pe care le trece prin filtrul personalitatii sale si le
transfigureaza intr-un mod de existentd, prevestindu-1 pe teologul erudit si
duhovnicul deschis spre sufletul omului, ridicand brate de energie spre tainele
universului. Cu zestrea intelectuala si spirituala dobandita la Brad, se inscrie
la Institutul Teologic din Sibiu (1929-1933) unde este ,,extrem de sarguincios
si studios”.

Aici, talentul tanarului Zian Boca este descoperit de Mitropolitul Nicolae
Balan care il indruma si il sustine financiar in studierea artelor frumoase la
Bucuresti, incepand cu anul 1933. Tot in aceasta perioada, parintele Arsenie
se apropie si de studiul medicinei, insa situatia politica tulbure si numeroase-
le greve ale studentilor il impiedica sa finalizeze facultatea de medicina. Sub
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indrumarea maestrului Costin Petrescu, parintele va participa la actiunile de
pictare a Ateneului Roman, fiindu-i desemnate scenele referitoare la domni-
torul Mihai Viteazul. Talentul artistic il va insoti ulterior pe parintele Arsenie
in toate momentele vietii sale. De numele sau se leaga realizarea extraordina-
rei fresce din biserica Draganescu jud. Giurgiu dar si minunatele coperte ale
primelor volume ale Filocaliei, publicate la Sibiu.

Chemarea catre viata monahala nu va trece nici ea neobservata, astfel ca
Mitropolitul Nicolae Balan il trimite pe Zian Boca la Muntele Anthos pentru
a deprinde acolo viata ascezei si a rugiciunii. In anul 1939 petrece o perioa-
da de trei luni in Sfantul Munte, sub indrumarea unui dohovnic ales pentru
asprimea vietii lui, apoi inca aproape un an la Academia Teologica din Atena
pentru desavarsirea studiilor. Calatoria in Grecia va avea un rol decisiv in viata
viitorului monah, pentru acum ia contact in spiritualitatea si literatura filoca-
lica. El reuseste sa aduca in tara o serie de manuscrise filocalice pe care le pune
la dispozitia parintelui Dumitru Staniloae, colaborand el insusi la traducerea,
redactarea si publicarea lor. In ziua de 3 mai 1940, de sirbitoarea Izvorului
Tamaduirii, tandrul diacon Zian Boca este tuns in monahism de mitropolitul
Nicolae Balan si de preasfintitul Nicolae Colan al Clujului, primind numele
de Arsenie. Era atunci primul si singurul calugar la Manastirea Brancoveanu
Sambata de Sus, judetul Fagaras.

In ziua de 10 aprilie 1942, la Praznicul Izvorului TAmaduirii de la Manasti-
rea Brancoveanu, parintele ierodiacon Arsenie va fi hirotonit Ieromonah (pre-
ot monah), de cétre Mitropolitul Nicolae Balan, in cadrul unei Sfinte Liturghii
solemne, inconjurat de un sobor de preoti, intre care Protopopul Virgil Nistor
din Brasov si preotul Mihail Neagu din Sibiu, care i-au fost nasi de hirotonie.
Tot atunci, in asistenta multimii de credinciosi, Mitropolitul 1-a instituit ca
Duhovnic si Staret al Mianastirii Brancoveanu. indati dupa hirotonie, ca pre-
ot, ca duhovnic, ca staret, va incepe cu putere si duh apostolesc si chiar pro-
rocesc, miscarea unica de la Sambata, de redesteptare religioasa si morala a
credinciosilor, reusind in scurt timp sa adune in jurul sdu ucenici, dintre care
unii vor deveni preoti, altii monahi si monahii.

A fost arestat prima oara in iulie 1945 la Manastirea Bistrita de Valcea si
anchetat la Ramnicu-Valcea, transferat apoi la Siguranta Generala din Bucu-
resti, aducandu-i-se acuzatia ca ar fi desfasurat o activitate pro-legionara, sus-
tinand rezistenta din Muntii Fagarasului. Din dosarul de urmarire a Parintelui
Arsenie Boca reiese cd a fost eliberat din arestul Sigurantei Generale din Bucu-
resti in jurul datei de 30 iulie 1945, la ordinul Ministrului Afacerilor Interne,
acuzatiile care-i fuseserd aduse fiind complet nefondate. In continuare, a fost
urmarit si supravegheat pana la sfarsitul vietii.
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Pirintele a mai fost arestat si anchetat la Figiras si Brasov in 1948. In no-
iembrie 1948, la interventia aceluiasi mitropolit providential care a fost Nico-
lae Balan, parintele Arsenie a fost mutat de la Sambata la Manastirea Prislop
din Tara Hategului, judetul Hunedoara. In rastimpul petrecut aici nu incetat
sd lucreze cu cuvantul si fapta, intarind atat comunitatile credinciosilor orto-
docsi dar si pe cele ale fostilor greco-catolici reveniti in sanul Bisericii Orto-
doxe. Tot sub atenta sa supraveghere s-au inceput lucririle de restaurare a
manastirii aflata intr-un avansat grad de degradare. Pana in 1950, cand ma-
nastirea devine obste de maici, manastirea Prislop devenise deja o veritabila
oazi de liniste. In jurul bisericii parintele Arsenie Boca a conceput un adevirat
parc natural, strajuit de o superba clopotnita, zidita pe stanca.

In 1951 a fost luat de la ministire si trimis pentru mai mult de un an in
lagirele de munci fortati de la Canalul Dunire-Marea Neagri. In noiembrie
1955 a fost iar arestat si anchetat la Timisoara. Apoi inchis la Jilava si Oradea,
de unde a fost eliberat in aprilie 1956. In 1959 a fost scos abuziv din mona-
hism si i s-a interzis sa slujeasca la altar. A fost angajat ca pictor la Atelierele
Patriarhiei de la Schitul Maicilor din Bucuresti. A pictat la Biserica ,,Sfantul
Elefterie” si la Biserica Boteanu din Bucuresti si la Biserica din satul Bogata,
judetul Brasov. Din 1968, timp de 15 ani a pictat biserica din satul Draganescu,
jud. Giurgiu. Mii si mii de oameni l-au ciautat mereu pentru sfat si indruma-
re. Pictura bisericii Draganescu nu este una obisnuitd. Desi a respectat liniile
generale ale erminiei bisericesti, parintele Arsenie a inserat elemente cu un
vadit continut catehetic, adaptat la cerintele si problemele oamenilor contem-
porani. De asemenea, scenele sunt insotite de pasaje biblice sau de cuvinte ale
parintelui, ziditoare pentru toti cei ce trec pragul acestui sfant lacas. Martu-
riile celor ce l-au vizitat in toata aceasta perioada sunt uimitoare si pline de
semnificatie profund duhovniceasca. Datorita situatiei sale politice, parintele
Arsenie nu putea dialoga liber cu cei ce 1i cereau sfatul. Insi, cum cuvantul lui
Dumnezeu nu se poate impiedica de piedicile omenesti, parintele a reusit prin
intermediul un cuvinte simple si mai ales prin intermediul picturii sa trans-
mita cu adevarat mesajul dumnezeiesc. Se spune ca pictura de la Draganescu
este o creatie anamnetica si profetica deopotriva. Scenele ei amintesc de pre-
dicile rostite de parintele Arsenie la Simbata de Sus, multe dintre ele intuiesc
cu o claritate deosebitd evenimente ce aveau si se petreaci. Intre acestea, sce-
na martiriului Sfantului Stefan cel Nou, pictata pe absida Sfantului Altar este
poate cea mai semnificativa. Este singura biserica ce infatiseaza un astfel de
episod intr-un loc cu totul special, Sfantul Altar. Nu intamplatoare este si co-
incidenta dintre data la care Biserica praznieste patimile Sfantului Stefan cel
Nou si data mutarii la Domnul a parintelui Arsenie: 28 noiembrie.
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In 1983, la scurti vreme dupi incheierea acestei minunate picturi, parintele
lua din nou drumul pribegiei, refugiindu-se in diferite case din Bucuresti. La ru-
gamintea maicilor de la Prislop, refugiate si ele la Sinaia unde reusisera sa achi-
zitioneze o casa unde traiau dupa randuielile monahale, parintele Arsenie li se
alatura in acelasi an. A trecut la Domnul, precum se pare ca profetise, pe 28 no-
iembrie 19809, la Sinaia. A fost iInmormantat pe 4 decembrie 1989 la Manastirea
Prislop, bucurandu-se pana astazi de cinstirea miilor de credinciosi care vin din
toate partile tarii pentru a aprinde o lumanare si pentru a inalta rugaciuni catre
Bunul si Milostivul Dumnezeu la mormantul parintelui Arsenie Boca.

La doudzeci de ani de la trecerea la cele vesni a parintelui Arsenie Boca in
biserica din localitatea Draganescu din jud. Giurgiu au fost desfasurate ample
manifestari religios-culturale legate de acest eveniment. Ceremoniile au debutat
cu savarsirea Sfintei Liturghii Arhieresti de catre Preasfintitul Parinte Ambrozie,
Episcopul Giurgiului, inconjurat de parintii consilieri de la Centrul Eparhial, de
preotii Protoieriei Mihailesti, in prezenta a sute de credinciosi. La finalul Sfintei
Liturghii, Preasfintia Sa a savarsit o slujba de pomenire pentru parintele Arsenie
Boca si slujba punerii pietrei de temelie pentru Centrul pastoral-misionar ,Arse-
nie Boca”, ce va fi ridicat in curtea bisericii parohiale din localitatea Draganescu.
De asemenea, parintele Razvan Petcu, ucenic al parintelui Arsenie si parohul bi-
sericii a rememorat pentru cei prezenti cateva dintre faptele si cuvintele marelui
duhovnic, a prezentat istoricul si semnificatia picturii indemnandu-i totodata pe
cei prezenti sa urmeze cu luare aminte la modelul pe care viata parintelui Arsenie
Boca il reprezinta pentru orice crestin implicat activ in activitatea Bisericii.

In cuvantul de invititurd adresat celor prezenti, Preasfintitul Parinte Am-
brozie si-a adus aminte de prima vizita in aceastd minunata biserica si de im-
presia deosebita pe care i-a lasat-o pictura ce o infrumuseteaza. Efortul pa-
rintelui Arsenie Boca nu a fost doar acela de a da expresiei artistice o forma
desavarsita, ci de a-i conferi un continut duhovnicesc aparte, ca reflexi a lu-
crarii minunate a harului dumnezeiesc nu doar in inima iconarului, ci, prin el,
in inimile tuturor ce-i privesc munca si pretuiesc cu adevarat sensul acesteia.
Pictura Parintelui Arsenie radiaza o lumina aparte, izvorata din constiinta cu-
rata a celui pentru care adevarul revelat ,nu se negociaza”, ci se primeste cu
evlavie si se pastreaza ca un odor ales pana ce Domnul Dumnezeu il va cere
la cea de-a doua venire. De aceea, chipurile sfintilor si ale oamenilor nu sunt
redate dupa regulile realismului, ci dupa canoanele trairii ortodoxe asumane.
Modelul marelui duhovnic integreaza desavarsit dragostea pentru cultura si
pentru tot ceea ce este frumos in iubirea de Dumnezeu si de Biserici. Intr-o
lume ce are tot mai mare nevoie de repere, chipul parintelui Arsenie Boca iz-
voraste o lumina aparte ce ne invita si ne sustine in cunoasterea, intelegerea
si trairea dreptei credinte.
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INAUGURAREA CENTRULUI CULTURAL
PENTRU COPII SI TINERET ,,SF. STELIAN”
DIN PAROHIA OINACU - PROTOIERIA GIURGIU

Pr. Stelian DUTU,
Parohia Oinacu - Protoieria Giurgiu

Lasati copiii si nu-i opriti sa vina la Mine
Ca a unora ca acestora este imparatia cerurilor.
(Matei 19, 14)

Problema educatiei copiilor este in zilele noastre mai stringentd decat ni-
ciodata. Se vorbeste adesea despre lipsa unor modele autentice ale generatiei
tinere, de lipsa unor repere reale in viata pe care acestia abia o incep. Dezba-
terile pe o astfel de tema au dezvoltat si dezvolta inca noi si noi perspective,
pornind de la abordarea educatiei in familie, trecant prin demersul de iden-
tificare a unui proces pedagogic cat mai eficient si culminand intr-un sistem
general de ,planificare a carierei” cu ajutorul caruia tanarul poate identifica
cele mai bune directii si cele mai bune mijloace de parcurgere a acestora. Nu
se vorbeste insa despre un lucru fundamental: care sunt fundamentele cul-
turale si spirituale ale acetor tineri, care sunt resorturile reale ce-i leaga de
societatea in care traiesc, care sunt conexiunile dintre generatia lor si gene-
ratiile trecute sau cele viitoare. Cu alte cuvinte, nu se vorbeste despre ade-
varata perspectiva pe care o da viata, inteleasa nu doar ca simplu rastimp de
manifestare a eficientei noastre sociale si economice, ci ca o perioada si ca pe
o sansa cu ajutorul cireia putem cunoaste si ne putem face cunoscuti, putem
crea si lasa ceva de valoare in urma noastra.

Scoala vine sa ofere un sprijin si o posibila solutie pentru aceasta acuta
dezorientare identitara, familia, de asemenea, poate contribui decisiv in re-
zolvarea ei. Efortul celor doua institutii fundamentale ale societatii nu este
insa suficient. Este nevoie de modele mult mai profunde, perene de la care
tanarul, indiferent de societatea sau epoca in care traieste, sa se inspire si pe
care se fundamenteze in conturarea propriei vieti. Un astfel de model este
oferit de catre Biserica inteleasd nu doar ca institutie, ci mai ales ca spatiu al
mantuirii si desavarsirii umane, ca trup tainic al lui Hristos, ce ne inglobea-
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za pe fiecare dintre noi, deopotriva distincti si legati in legatura inextricabila
cu semenii nostrii.

Lucrarea sociala a Bisericii vine sa completeze, asadar, eforturile familiei
si ale scolii, ba chiar sd compenseze lipsa unei educatii familiale si scolare
eficiente. Ne lovim adesea de bariera comportamentald sau de vocabularul
violent al tinerilor din ziua de astazi. Mai grav, bunavointa noastra este in-
tampinata de o indiferenta rece, de o nepasare amarnica fata de tot ceea ce
este bun, drept si frumos pe lumea aceasta. Cum putem raspunde? Impli-
candu-ne in lucrarea sociala a Bisericii, ficand-o cunoscuta si accesibila tu-
turor celor ce au nevoie de sprijinul ei. S-a spus adesea ca Biserica de multe
ori s-a izolat intr-un turn de fildes, de unde priveste cu superioritate tot ceea
ce se petrece in aceasta lume. Ei bine, Ortodoxia in general si Ortodoxia ro-
maneasci in special au fost mereu apropiate de viata credinciosilor. Insisi
structura ei este una profund ancorata in social. Trupul eclezial nu functio-
neaza dupa parametrii ierarhici, ci comunitari, in care fiecare dintre noi se
roaga pentru sine si pentru toti ceilalti, prieteni sau dusmani, pentru cei ce
ne sunt aproape dar si pentru cei ce sunt departe, multumeste pentru bine-
facerile primite de la Dumnezeu si cere cu ardoare sprijinirea tuturor celor
ce se afld in nevoi. Dimensiunea sociala a Bisericii Ortodoxe nu este un con-
cept, ci o realitate care s-a manifestat permanent pe aceste meleaguri. Ea nu
trebuie confundata sau redusa la simpla asistenta sociala, ci trebuie perce-
puta ca un proces de lunga durata in care persoana umana este sprijinita nu
doar material, ci si spiritual, i se asigura nu doar siguranta zilei de maine ci
este invitata sa preguste din bucuriile vietii celei vesnice. Aceste lucruri nu
pot fi circumscrise unei institutii, pentru ca valoarea lor depaseste bariera
sistemelor si proiectelor. Ele sunt mai degraba manifestari al planului iubi-
tor pe care Sfanta Treime il are cu fiecare dintre noi in parte si toti laolalta.

Toate aceste consideratii ne-au determinat sa demaram un amplu pro-
iect de asistenta sociala, culturala si duhovniceasca pentru tinerii parohiei
noastre, indiferent de varsta pe care o au. In incercirile noastre I-am chemat
in ajutor pe Sfantul Stelian, ocrotitorul familiei noastre dar si al copiilor din
lumea intreagd. Cu un astfel de sprijin, rezultatele nu s-au lasat prea mult
asteptate. Primele incercari au fost timide, insd mare ne-a fost bucuria sa ve-
dem cu fiecare duminica o biserica tot mai plina de copii, insotiti de parintii
sau bunicii lor. Pedagogia dumnezeiasca lucreaza tainic in inima fiecaruia,
astfel ca prin cei mici parintii lor s-au apropiat si ei de viata Bisericii, ince-
pand sa inteleaga adevarata dimensiune a acesteia. Se spune ca bisericile se
cladesc din interior, din inimile credinciosilor. Bunul Dumnezeu si Sfantul
Stelian au lucrat tainic, intarindu-ne, dandu-ne rabdare astfel ca la incepu-
tul anului 2009 comunitatea Parohiei Oinacu era una solida, bine inchegata,
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apropiata trup si suflet de pastorii lor sufletesti si de proiectele acestora. Soli-
citarea unui centru in care copiii sa se poata dezvolta armonios a venit chiar
din partea lor.

Cu sprijinul credinciosilor si cu sustinerea domnului primar Mircea Pen-
cea, avand binecuvantarea Preasfintitului Parinte Ambrozie, am inceput lu-
crarile la inaltarea unui asezamant social si cultural in care tinerii, pe catego-
rii de varsta, sa se intalneasca, sa desfasoare activitati comune, sa-si dezvolte
creativitatea intr-o maniera armonioasi. Inceputurile, asa cum se intAmpli
mereu, au fost marcate de greutati de tot felul, insa sprijinul lui Dumnezeu
si al oamenilor ne-a intarit de fiecare data. Proiectul s-a dorit a fi un ansam-
blu de cladiri care sa se integreze in arhitectura bisericii, ca o prelungire a
acesteia, respectand atat caracteristicile arhitectonice ale acesteia, cat si spe-
cificul zonei. Nu trebuie sa uitam faptul ca acest asezamant se doreste a fi
nu doar un centru de intalnire al celor tineri, ci si un loc in care sa poata sa
invete despre traditiile si obiceiurile parintilor lor.

Eforturile noastre au fost pe deplin rasplatite de cei ce au participat la
acest proiect. La sirb#toarea Invierii Domnului copiii au organizat expozitii
de icoane pe sticla, demonstratii de incondeieri de oua, au prezentat traditi-
ile populare specifice acestei zone si, nu in ultimul rand, au umplut biserica,
incilzind atmosfera cu glasurile lor curate si sincere. Aceste rezultate ne-au
determinat sa continuam activitatea de constructie a asezamantului, pentru
a asigura cat mai repede cu putinta un spatiu propice pentru desfasurarea
activitatilor asociatiei. Astfel, am construit mai multe sali, dotate cu toate
cele necesare, in vederea desfasurarii unor ateliere de creatie cu tematica
religioasa si populard, spatii amenajate special pentru ca elevii sa poata veni
aici pentru a-si pregati temele si pentru a participa la activitatile pe care le
desfasuram in parteneriat cu scoala din localitate, de asemenea am organi-
zat un spatiu pentru vizionarea de filme si spectacole in care principalii ac-
tori sunt chiar tinerii comunei.

Pentru a pune bun inceput lucrarii noastre, in data de 26 noiembrie a
anului 2009, la sarbatoarea Sfantului Stelian, Preasfintitul Parinte Ambro-
zie Episcopul nostru, inconjurat de un numeros sobor de preoti si diaconi
a oficiat slujba Sfintei Liturghii in parohia Oinacu. Cantarea credinciosilor
si a elevilor de la Seminarul Teologic ,Teoctist Patriarhul” din Giurgiu au
insufletit atmosfera bisericii. Preasfintia Sa a rostit un frumos cuvant de
invatatura, reamintindu-ne nu doar modelul de adevarata viata crestina pe
care ni-1 ofera Sfantul Stelian, ci si faptul ca familia crestina, cladita pe fun-
damentele Sfintei Scripturi si ale Traditiei ortodoxe milenare, reprezinta te-
melia pe care s-a cladit poporul nostru. Pastrarea valorilor familiei trebu-
ie sa reprezinte in aceste vremuri de grea incercare spirituald unul dintre

362



Episcopia Giurgiului

principalele obiective ale fiecarui credincios. De asemenea, cu acest prilej, in
semn de pretuire pentru sprijinul pe care l-a aratat in permanenta parohii-
lor din comuna Oinacu, Preasfintitul Parinte Ambrozie a acordat distinctia
eparhiala

»vrednicia Vlasceana” domnului Mircea Pencea, primarul comunei.

Indati dupa terminarea Sfintei Liturghii, am purces in sobor la sfintirea
Asezamantului pentru copii si tineret ,Sfantul Stelian”. Munca noastra pri-
mea astfel binecuvantarea harului dumnezeiesc pentru a da roada la buna
vreme. Alaturi de colegul si bunul nostru prieten, parintele Mirel Constan-
tin, de familiile noastre si de credinciosii comunei, stransi cu mic cu mare
la un eveniment de o astfel de importanta am dat multumire lui Dumnezeu,
Preacuratei Maicii Sale si Sfantului Stelian pentru toate binefacerile si pen-
tru tot ajutorul primit. Agapa frateasca ce a urmat ne-a reunit in jurul mesei
pe toti cei implicati in activitatea acestui asezimant. Cu aceasta ocazie am
putut stabili o serie dintre activititile pe care dorim si le desfasuram in pe-
rioada urmatoare:

- Pregatirea unui program de traditii si obiceiuri de Craciun,;

- Vizitarea familiilor si batranilor singuri, cu posibilitati materiale scazu-
te in vederea sprijinirii acestora;

- Organizarea de echipe de creatie, care sa valorifice fondul folcloric de-
osebit al zonei;

- Vizionarea de filme artistice si documentare cu tema religioasa sau
culturala;

- Imbunititirea programului de asistenti scolara;

- Imbunititirea activititii bisericesti, prin implicarea tinerilor in buna
desfasurarea a programului liturgic, organizarea unui cor de copii si inten-
sificarea programului catehetic ,,Hristos impartasit copiilor;

- Pelerinaj la manastirile din zona.

Naddjduim cd aceeasi credinciosi minunati si toti oamenii de bine ai zo-
nei vor veni in sprijinul proiectelor noastre. Nu trebuie sa uitam ca investitia
in viitorul copiilor nostri ne aduce nu doar siguranta pastrarii nealterate a
valorilor romanesti autentice, ci si contureaza o perspectiva unui viitor mai
bun in care neintelegerile, lipsa de comunicare dintre generatii, pierderea
identitatii nationale, spirituale sau culturale nu vor mai reprezenta un peri-
col atat de mare ca in zilele noastre. De aceea, rugam pe Bunul Dumnezeu sa
ocroteasca eforturile noastre, binecuvantand din preaplinul dragostei Sale
lucrarea ce am inceput-o.
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IN PAROHIA PIETRELE

Pr. Ion SERBAN,
Parohia Pietrele - Protoieria Giurgiu

Sfintirea bisericii este unul dintre cele mai importante evenimente ale ori-
carei parohii din intreaga lume ortodoxa. Eforturile preotilor si ale credincio-
silor sunt confirmate si pecetluite prin harul Duhului Sfant care pe toate le
cerceteaza si le sfinteste. Nu forma edificiului 1i confera statutul si calitatea
de biserica, ci sfintirea lui. Prin rugaciunile arhiereului, acesta devine casa a
lui Hristos, spatiu sacru in care se savarseste taina tainelor, Sfanta Euharistie.
Mai mult, conditia esentiala a sfintirii bisericii o reprezinta credinta martu-
risita de credinciosii ei, viata acestora si dorinta arzatoare si nestramutata de
a se implica activ in toate activitatile acesteia. O Liturghie fara credinciosi nu
este posibila dupa cum o biserica fara Liturghie nu poate fi conceputa. De ace-
ea traditia liturgica rasdrireand prevede ca in noua bisericd s se sdvarseasca
Sfanta Liturghie timp de patruzeci de zile neintrerupt. O atare reguld nu este
doar o simpla norma tipiconal3, ci se integreaza intr-un demers mult mai larg
de curatire, sfintire si mantuire a credinciosului si de pnevmatizare a spatiului
in care el vietuieste.

Ceremonia sfintirii bisericii este impresionanti. Intreaga comunitate,
avandu-l in frunte pe ierarhul locului asuma sacramental noua cladire, sfin-
tind-o, agezand-o pe temelia mucenicilor si a marturisitorilor dreptei credinte
si pecetluind-o cu Sfantul si Marele Mir ca semn al pogorarii darurilor Duhu-
lui Sfant peste aceasta. Procesiunea incepe din afara cladirii, in fata usilor in-
chise, sub binecuvantarea si cu lucrarea Sfintei Treimi: ,Slava sfintei si celei
de o fiinta si de viatd ficitoarei si nedespirtitei Treimi...”. In timpul slujbei de
sfintire, credinciosii stau afara, nu in biserica, deoarece, spune Sfantul Simeon
al Tesalonicului, sfintirea bisericii, in care ulterior se sfintesc oamenii, nu vine
de la credinciosi, ci de la Hristos, inchipuit de arhiereu inconjurat de preoti si
de diaconi, de la moastele sfintilor mucenici si, nu in ultimul rand, de la inge-
rii prezenti in chip nevazut. Tot ceea ce se intampla in sfantul altar pregatirea
prestolului, sfintirea lui reprezinta o actualizare a jertfei Mantuitorului Iisus
Hristos pentru noi oamenii si pentru a noastra mantuire.

Dupa sfintire, biserica devine ,,Casa lui Dumnezeu” si ,Poarta a cerului”
(Fac. 28, 17). Acum, credinciosii si credincioasele pot intra prin sfantul altar
pentru a saruta Sfanta Evanghelie, Sfanta Cruce si coltul drept al sfintei mese,
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dupa care se retrag, sfintiti si innoiti sufleteste, la Sfanta Liturghie. Insa, din
péacate, nu toti ar trebui sa treaca prin sfantul altar, ci doar cei care s-au hota-
rat sa urmeze cu toata fiinta lui Hristos si mucenicilor, spunand un NU cate-
goric pacatului. Sigur, pot trece si cei care nu si-au propus sa schimbe ceva in
viata lor, numai ca o astfel de trecere nu le foloseste la nimic.

Actul sfintirii unei biserici ne arata semnificatia deosebita a rolului pe care
il are Biserica in viata credinciosilor, pentru sfintirea si mantuirea lor. Pentru
crestinul ortodox, Biserica este mai presus de toate o realitate sacramentala
in care structura ei vizibila, ierarhie, norme canonice, cult, doctrina, sunt mij-
loace ale actualizarii si prezentarii innoite a lui Hristos in actele Lui mantui-
toare. Deci si locasul unei biserici nu este locul de implinire a unor simple acte
simbolice; in el ,,se infaptuieste continuu paradoxul: prin cruce la inviere, prin
mormant la viata, prin impartasania prezenta la unirea cu Cel ce prin jertfa
S-a inaltat la marire, pentru ca crucea, jertfa de care ne impartasim, au ca su-
biect pe Fiul lui Dumnezeu, Ziditorul vietii ...”.

Astfel, in locasul bisericesc, credinciosul traieste viata in Hristos cu Hris-
tos; aici el simte iubirea Sfintei Treimi revarsata in plenitudinea ei prin Fiul lui
Dumnezeu intrupat: ,,Daca ma iubeste cineva, va pazi cuvantul Meu, si Tatal
Meu il va iubi si vom veni la el si ne vom face locas in el” (Ioan 14, 23).

Cu aceste ganduri, in cea de-a douazecea duminica dupa Rusalii, am purces
la sfintirea bisericii din parohia Pietrele Protoieria Giurgiu. Primele atestari
ale unui lacas pe aceste meleaguri sunt din secolul al XVIII-lea. Credinciosii
acelor vremuri s-au ostenit pentru a avea loc de alinare a durerilor, de sfintire
si de comuniune, o biserica de care sa fie mandrii si urmasii lor. De-a lungul
vremii, edificiul a cunoscut mai multe transformari, a trecut prin toate marile
prefaceri ale secolelor al XIX-lea si al XX-lea. De aceea, am crezut de cuviinta
sa-i redam stralucirea de odinioar, reficandu-i pictura si infrumusetand-o.

Preasfintitul Parinte Ambrozie - episcopul nostru - a venit in intAmpinarea
dorintei credinciosilor astfel in aceasta binecuvantata duminica, insotit de un
ales sobor de preoti si diaconi, a resfintit sfantul lacas si 1-a inzestrat cu da-
ruri de mare pret. Intre acestea, pirticica din moastele Sfantului Ioan Guri de
Aur reprezinta o nestemata stralucitoare ce ne va lumina biserica prin harul
sfintitor si timaduitor al casnicilor lui Dumnezeu. Toti cei prezenti la aces-
te momente Inaltatoare pot da marturie pentru clipele cu adevarat tainice in
care s-au rugat impreuna cu slujitorii Bisericii pentru buna sporire a intregii
lumi, pentru pacea si mantuirea sufletelor, pentru vreme de buna petrecere in
aceasta viata si pentru pregustarea imparatiei celei vesnice pe care Mantuito-
rul Hristos a pregatit-o tuturor celor ce-1 marturisesc in duh si adevar.

In cuvantul de invititura adresat celor prezenti, Preasfintitul Parinte a
vorbit despre pericopa evanghelica in care a fost prezentatd minunea invierii
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fiului vaduvei din Nain. Evanghelia rostita la aceasta zi, a subliniat Preasfin-
tia Sa, ni-1 arata pe Mantuitorul Hristos ca fiind Datator de viata si izvor de
bucurie. Moartea, care reprezinta destramarea fiintei, este depasita de viata
noud in Hristos. Minunea invierii fiului viduvei din Nain, a incheiat Intai-
statatorul Eparhiei Giurgiului, a fost savarsita atat din mila fata de o mama
indureratd, dar si pentru credinta noastra in obsteasca inviere din morti.
Totodata, a explicat celor prezenti ceremonialul sfintirii bisericii, felicitan-
du-i pentru stradaniile si osteneala de care au dat dovada pe tot parcursul
lucrarilor de restaurare. La final, i-a indemnat pe credinciosii prezenti sa ia
aminte la cuvintele Sfantului Ioan Gura de Aur care spune: ,,Fii mai intelept
si, la moartea altuia, invata-te a tremura pentru tine insuti; departeaza
toata usuratatea mintii, cerceteaza faptele tale, indeparteaza toate pacate-
le tale si schimba purtarea ta spre bine ... Ostasii in mijlocul pacii gandesc
la razboi si se pregatesc, pentru ca atunci cand va izbucni, sa-si arate iscu-
sinta castigata in vreme de pace.”
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ASEZAMANTUL SOCIAL
»SFINTII ARHANGHELI MIHAIL SI GAVRIIL”
DIN COMUNA SLOBOZIA

Pr. Valentin STEFAN,
Coordonator Asezamdntul ,, Sf. Arh. Mihail si Gavriil”

Situata la 5 km de municipiul Giurgiu, pe soseaua care insoteste Dunarea
si se indreapta spre Zimnicea, comuna Slobozia este o asezare cu case modes-
te, printre bolte de vita-de-vie si pomi fructiferi.

La iegirea din sat, pe partea dreaptd, de numai 8 luni de zile, Preasfintitul
Parinte Dr. Ambrozie, Episcopul Giurgiului, a infiintat centrul social ,,Sfintii
Arhangheli Mihail si Gavriil”, care ofera conditii de viata catorva femei, ala-
turi de copiii lor.

Chiar la intrarea in centru, privirea iti este atrasa de o bisericuta ca o biju-
terie, cu infatisare inedita pentru spatiul romanesc.

Biserica cu hramurile ,,Sf. Arh. Mihail si Gavriil” si ,,Sf. Stelian” a fost adusa
de la Thessalonik, din Grecia, prin purtarea de grija a Preasfintitului Parin-
te Ambrozie, pentru a servi nevoilor spirituale ale celor aflati in acest centru
social.

Ajuns intr-o dimineata de duminica pentru a participa la Sf. Liturghie, ai
prilejul de a cunoaste comunitatea de mame si copii, aflatd sub indrumarea
duhovniceasca a parintelui Valentin Stefan.

Sunt multe cupluri care traiesc in buna intelegere, dar in altele nu e decat
chin, mizerie si deznadejde. Adult ori copil, esti nevoit sa suporti certuri ori sa
auzi vorbe urate.

Riamase pe drumuri, femei instrainate si copiii lor si-au gasit pacea sufle-
teasca prin Centrul Social ,,Sfintii Arhangheli Mihail si Gavriil”.

Principalele obiective ale agezdmantului sunt:

- Ocrotirea mamelor si copiilor, victime ale violentei in familie;

- Sprijinirea persoanelor aflate in dificultate, a familiilor cu multi copii;
Sprijin duhovnicesc si material oferit mamelor si copiilor;

- Ocrotirea, educarea, protejarea si integrarea intr-un mediu familial
normal, sdnatos, adecvat a copiilor nedoriti si abandonati, cu respectarea le-
gislatiei in vigoare;

- Asistenta medicala si ingrijire;

- Suport emotional si, dupa caz, consiliere psihologica.
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Mamele triiesc impreund ca intr-o familie si se ajuti reciproc. In timpul
zilei, unele au grija de copii, doua mame gatesc pentru toatd comunitatea,
unele asigura curatenia, iar cele care sunt in stare sa lucreze, merg la treburile
campului.

Viata in Centrul Social Slobozia incepe sa se asemene cu viata de manas-
tire. Au biserica, au duhovnic permanent in mijlocul lor, se gospodaresc si se
roaga impreuna.

Se simte ca este o tot mai mare apropiere si intelegere in aceasta obste. Se
simt tot mai mult ancorate pe drumul spre HRISTOS.
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Catedrala ,,Adormirea Maicii Domnului”
din orasul Bolintin-Vale (1832)

Biserica ,,Sf. Ier. Nicolae” din localitatea Mironesti,
aflata in restaurare (1699)



MANIFESTARI RELIGIOASE IN EPISCOPIA
GIURGIULUI CU PRILEJUL SARBATORIRII
SF. MC. IOAN VALAHUL

Pr. Drd. Ciprian Mihai VISOIU,
Seminarul Teologic ,, Teoctist Patriarhul” din Giurgiu

Meleagurile roméanesti au fost totdeauna binecuvantate de Dumnezeu nu
doar cu bogatia pamantului, ci si cu cea spirituala, de mai bine de doua mii de
ani credinta crestind continudnd sa ddinuie in ciuda tuturor vicisitudinilor,
a provocarilor si a amenintarilor venite din interior sau din exterior. Dintre
acestea, vechiul tinut al Vlascai a fost poate cel mai vitregit de soarta pentru
pozitia sa strategica si pentru apropierea de Dunare. Cuceririle romane, pro-
tectoratul bizantin, invaziile barbare, ocupatia otomana, toate si-au pus am-
prenta pe chipul senin al acestui pdmant. Peste toate acestea, insa, singura
credinta a fost cea care a facut adevarata diferenta intre ceea ce este autentic
si ceea ce este strain. Cu trecerea vremii, invaziile si ocupatiile au devenit doar
fragmente de istorie, lasand timpul sa-si lase urmele de nesters peste chipuri-
le oamenilor acestor locuri, peste viata lor, peste obiceiurile lor, peste trairile
lor si chiar peste credinta lor. Care este rezultatul? O credinta tare, incercata,
de nezdruncinat.

De aceea, cetatea Giurgiului se bucura de 13 (treisprezece ani) ani de pre-
zenta in sanul ei a unei scoli de teologie, menita sa duca mai departe nu doar
marturia credintei sale, ci si lumina Adevarului. Nu intamplator protectorul
acestui licas teologic este Sfantul Mucenic Ioan Valahul, roman de-al nostru,
marturisitor al adevaratei credinte impotriva intunericului si neadevarului.
Astfel, si anul 2009, cand s-au implinit 13 ani da la infiintarea Seminarului
Teologic din Giurgiu, in ziua de 12 mai, profesorii si elevii acestei scoli de te-
ologie 1-au cinstit pe ocrotitorul lor spiritual, Sf. Ioan Valahul. Manifestarile
prilejuite de acest moment de indltare duhovniceasca au inceput cu savarsirea
Dumnezeiestii Liturghii de citre Intaistititorul eparhiei noastre, Preasfinti-
tul Parinte Dr. Ambrozie, inconjurat de un ales sobor de preoti si diaconi. De
asemenea, la acest eveniment au participat si reprezentanti ai Inspectoratului
Scolar Judetean Giurgiu, din partea Consiliului Local si a Primariei Giurgiu,
si din partea Consiliului Judetean Giurgiu si a altor institutii care s-au impli-
cat de-a lungul timpului in dezvoltarea si infrumusetarea acestei scoli giurgi-
uvene de teologie. In cuvantul de invititurs, Preasfintia Sa a pus accentul pe
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Episcopia Giurgiului

modelul de viata crestina oferit de Sf. Mc. Ioan Valahul si, mai ales, asupra
nevoii de marturisire pe care tinerii teologi se cuvine sa o faca in aceastd lume
secularizata, plina de provocari si tentatii. Totodata, Preasfintia Sa a tinut sa
transmita autoritatilor locale ganduri de bine si de multumire pentru tot aju-
torul acordat in timp pentru ca aceasti scoala de formare a viitorilor slujitori
ai Sfintelor Altare sa se dezvolte si sa devina un punct de reper important pen-
tru tinerii judetului Giurgiu si nu numai. in continuare PC. Pr. Prof. Constan-
tin Jica a multumit Preasfintitului Parinte Dr. Ambrozie in numele Consiliului
Profesoral si al elevilor seminaristi pentru prezenta la aceasta sarbatoare si
moment de bucurie duhovniceasca. La sfarsitul Sfintei Liturghii s-a savarsit
o slujba de pomenire pentru vrednicul de amintire Parinte Patriarh Teoctist,
ctitorul spiritual al acestei scoli teologice.

Festivitatile au continuat cu deja binecunoscutul Festival National ,Rit-
muri de Toacad” aflat 1a a IV-a editie, festival destinat elevilor seminaristi din
intreaga tara, organizat de catre Seminarul Teologic Giurgiu, in colaborare cu
Episcopia Giurgiului, avindu-i ca promotori si organizatori pe PC. Pr. Prof.
Constantin Jica si pe Doamna Prof. Maria Baiatu.

Tot in aceasta zi binecuvantata de 12 mai 2009, Preasfintitul Parinte Am-
brozie, insotit de parintii consilieri de la centrul eparhial si in prezenta pro-
fesorilor si a elevilor Seminarului Teologic ,,Teoctist Patriarhul”, a sfintit si a
inaugurat Centrul pentru copii si tineret ,,Sf. Ioan Valahul” din incinta sediu-
lui administrativ al Episcopiei Giurgiului. De asemenea, cu acest prilej a fost
organizata si o expozitie de fotografie veche intitulata ,,Giurgiul de altadata”.

Dupa infiintarea sa, Centrul eparhial pentru copii si tineret ,,Sf. Ioan Va-
lahul” a gazduit diverse activitati desfasurate sub coordonarea Dnei psiholog
Prof. Miftode Valeria si a Dnei Prof. Maria Baiatu. Activitatile au avut caracter
de formare si recreere (grupe de cateheze; cercuri de informatica, literatura,
pictura, arta fotografica, muzica, folclor, teatru, tenis de masa, concursuri,
dezbateri, auditii si vizionari;) incercand, astfel, si ofere o alternativa crestina
pentru petrecerea timpului liber, avand implicatii socio-culturale pe termen
indelungat. Acest nou asezamant a reusit si demareze o serie de proiecte me-
nite si apropie tinira generatie de viata si activitatea Bisericii. intr-un cadru
generos cu o dotare pe masura, Centrul Sf. Ioan Valahul a devenit, in scurt
timp, unul dintre principalele repere ale vietii spirituale giurgiuvene.
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ASOCIATIA LETCA NOUA -
LITURGHIE SI FILANTROPIE

Prof. Popa Florica,
Director coordonator al Asezamdntului
,, Gradina Maicii DOmnului”

Pentru ca Liturghia inseamna jertfa si slujire si pentru ca slujind aproape-
lui slujim lui Dumnezeu, cu binecuvantarea Preasfintitului Parinte Ambrozie,
Episcopul Giurgiului, in anul 2006, a luat fiinta la nivelul Episcopiei Giurgiu-
lui Asociatia Letca Noud, avand ca obiective principale:

« infiintarea de asezaminte sociale pentru copii orfani si cu risc social;

- infiintarea de agsezaminte sociale pentru ingrijirea batranilor neputin-
ciosi si cu posibilitati materiale reduse;

- infiintarea de cantine sociale pentru persoane de diferite varste, fara
posibilitati;

- consilierea persoanelor cu diferite probleme sociale din casele de copii,
spitale, penitenciar, in vederea reintegrarii lor.

In prezent pe langa Biroul de Asistentd Sociald al Episcopiei Giurgiulu,
functioneaza inca 10 centre:

« 4 centre de asistenta sociala in cadrul Protopopiatelor;

« 6 centre la nivel de parohie;

Dincolo de activitatile punctuale si de eforturile sustine ale Asociatiei, este
important sa mentionam participarea reprezentantilor ei in perioada 16-17
martie 2009 la Alba Iulia, unde, cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului Ar-
hiepiscop Andrei al Alba Iuliei, a avut loc sedinta anuala de lucru a Adunarii
Generale a Federatiei Filantropia.

In urma sustinerii dosarului de candidaturi a Asociatiei Letca Noui de ca-
tre Pr. Popa Edmond Nicolae, Consilierul Social al Episcopiei Giurgiului, Adu-
narea Generala a Federatiei Filantropia a aprobat aderarea asociatiei eparhiei
noastre la aceasta Federatie care are drept scop dezvoltarea capacitatilor or-
ganizationale a cooperarii si a fortei de actiune a organizatiilor membre, a al-
tor organizatii care functioneaza cu binecuvantarea Bisericii si a Sectoarelor
Social-Filantropice ale eparhiilor din cuprinsul Patriarhiei Romane. Deintre
obiectivele propuse mentionam:

« elaborarea si implementarea de strategii si programe comune in domeni-
ile asistenta sociald, medicald, educationala si al dezvoltarii comunitare;
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Patriarhul Constantinopolului” din localitatea Letca Noua (1886)

Interiorul sfantului locas



Episcopia Giurgiului

« Incurajarea participarii la viata sociala a membrilor comunitatii si culti-
varea sentimentului de solidaritate sociala;

«dezvoltarea capacitatii organizatorice si de resurse umane a tuturor aso-
ciatiilor membre, a altor organizatii nonguvernamentale care functioneaza cu
binecuvantarea Bisericii si a sectoarelor social-filantropice ale eparhiilor.

Totodatd, trebuie amintita una dintre cele mai importante realizari ale
Sectorului Social Misionar al Episcopiei Giurgiului, care a obtinut acreditarea
Asociatiei ,,Letca Noua” pentru furnizarea de servicii sociale in cadrul Aseza-
mantului ,,Griadina Maicii Domnului”.

Aici functioneaza urmatoarele componente specializate:

« Centrul de primire in regim de urgenta a persoanelor victime ale violen-
tei in familie unde se asigura gazduire, protectie si ingrijire, suport emotional
si dupa caz consiliere psihologica si consiliere juridica (doud méamici cu patru
copii).

« Centrul Maternal care ofera primire si gazduire, protectie si ingrijire, su-
port emotional si dupa caz consiliere psihologica si juridica.

+ Centrul cu modul de tip familial care, de asemenea, ofera gazduire pe
perioadd nedeterminata; asistenta medicala si ingrijire, suport emotional si,
dupa caz, consiliere psihologica, educare, socializare si petrecerea timpului
liber (trei copii).

» Locuinta protejata , Nifon Mitropolitul” ofera gazduire pe perioada ne-
determinata si sprijin pentru o viata independenta (o familie - mama si tata
cu noua copii).

De asemenea, cu oazia hramului Bisericii ,,Nasterea Maicii Domnului” de
la Letca Noud in data de 8 septembrie 2008, a avut loc inaugurarea si sfintirea
de catre Preasfintitul Parinte Ambrozie, Episcopul Giurgiului a Asezimantu-
lui ,,Gradina Maicii Domnului” destinat ajutorarii copiilor orfani si mamelor
cu copii victime ale violentei in familie.

In ceea ce priveste modalitatea de implementare a programelor, in anul
2009, s-a pus accent pe parteneriate, numeroase programele fiind derulate in
colaborare cu serviciile publice specializate (Directiile de asistenta sociala si
pentru protectia drepturilor copilului, Directiile pentru persoane cu handicap,
Primarii, Inspectoratul teritorial scolar, Agentiile de reconversie si recalificare
profesionald, Directiile sanitare judetene, Directiile judetene pentru tineret si
sport si alte organisme administrative deconcentrate) sau cu organizatii negu-
vernamentale din tara si strainatate.

Prin intreaga sa activitate, Asociatia Letca Nouda impleteste lucrarea Sfin-
tei Liturghii cu cea a Filantropiei, a iubirii de aproapele si a lucrarii fara ince-
tare pentru mantuirea in Iisus Hristos Domnul nostru.
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PREOTUL DE PENITENCIAR -
MISIUNE,VOCATIE SI HAR

Preot capelan Teodor BALASA,
Penitenciarul de maxima siguranta din Giurgiu

»-.. IN temnita am fost si ati venit la Mine”
(Matei XXV, 36)

Dupa o indelungata absenta a Bisericii in institutiile statului (armata, scoa-
13, spital, etc), iata ca schimbarea regimului politic ateu cu unul democratic, a
facut ca Biserica si societatea sa reia traditia crestina si impreuna sa mearga
inainte pe drumul lui Hristos, cu Hristos. Astfel, anul 1993, pentru sistemul
penitenciar romanesc reprezinta anul in care Biserica Ortodoxa Romana in-
cheie Protocolul de colaborare cu Ministerul Justitiei, in privinta acordarii de
catre aceasta a asistentei moral - religioase in penitenciarele din tara.

Astazi, dupa atatia ani de impreuna - lucrare, acele stangécii si greutati in-
erente Inceputului sunt placute aduceri-aminte in inimile multor slujitori ai
altarelor si nu numai. Placut surprinzator pentru multi a fost faptul ca in cei
aproximativ 50 de ani de prigoana a religiei nu s-a reusit stingerea in sufletele
oamenilor, a credintei, precum si a convingerii ca destinul neamului nostru se
impleteste armonios cu cel al Bisericii noastre stramosesti.

Misiunea pe care preotul o are in penitenciar este mult mai complexa de-
cat cea dintr-o parohie, caci pe langa activitatea liturgica din duminici si sar-
bétori, el desfasoara zi de zi si o bogata activitate de educatie moral- religiosa
cu persoaanele private de libertate, unora dintre acestea facandu-le cunoscute
notiuni elementare despre credinta, Dumnezeu, Biserica; in felul acesta pre-
otul contribuind in mare masura la mentinerea unui climat de disciplina si
liniste sufleteasca a celor intemnitati.

Prin intreaga activitatea sa, preotul de penitenciar are darul de a alina su-
ferinta si de a reda speranta si increderea acelor persoane care, intr-un mo-
ment de slabiciune din viata lor, au incalcat anumite norme morale si juridice.
Sidin acest punct de vedere, Biserica si-a spus opinia sa: toti oamenii sunt cre-
ati dupa chipul si aseméanarea lui Dumnezeu. De aceea crezul ei este ca orice
om, indiferent pe ce scara a valorilor s-ar afla poate fi castigat spre mantuire,
cici Dumnezeu l-a creat nu spre pierzare, ci pentru a fi mostenitor al impa-
ratiei Cerului.
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Pentru persoanele private de libertate, preotul este omul lui Dumnezeu,
care 1i ajuta sa gaseasca prin credintd, tarie si rabdare drumul spre Dumne-
zeu. ,,Ogorul” activitatii preotului este sufletul si mentalitatea celui aflat dupa
gratii si care trebuie modelate in spiritul credintei in Dumnezeu si al moralei
crestine, creand totodata premise concrete in procesul de reintegrare sociala
a acstuia dupa eliberare.

Preotul capelan, astfel inzestrat cu har si pricepere, poate vedea clar ce se
petrece in sufletul si mintea persoanei private de libertate, el poate deschide
cu blandete parinteasca porti de comunicare cu aceasta oferindu-i, in acelasi
timp, metodele de indreptare inaintea lui Dumnezeu si a semenilor. Preotul
preia asupra sa tensiunile si fraimantarile firesti ale omului aflat n situatie li-
mita si pune in locul lor credinta nadejdea si dragostea, convingerea ca este
iertat de Dumnezeu pentru ceea ce a facut si ocrotit de El.

Ca preotul capelan sa afle drumul ce duce catre sufletul persoanei private
de libertate, acolo unde sunt sau nu prezente frica adoratoare si dragostea de
Dumnezeu, trebuie ca lucrarea lui sa fie rezultatul conjugarii harului divin cu
iscusinta de a cunoaste oamenii. In cadrul sistemului penitenciar in care este
integrat si a carui functionalitate o asigurd, preotul capelan isi are rolul sau
bine definit, pentru ca el este parintele spiritual nu numai al celor privati de
libertate, ci si al cadrelor angajate in unitate, sprijinul moral al tuturor in re-
zolvarea problemelor sufletesti tulburatoare.

Pentru persoanele aflate in detentie, preotul este o prezenta vie a imagini-
lor de acasa in noul mediu in care au fost depuse. El este vazut, tocmai datorita
slujirii lui, ca o legatura neintrerupta cu familia, cu cei dragi, cu linistea, spe-
ranta si increderea. Tocmai faptul acesta 1i determina pe cei aflati in detentie
sa fie apropiati preotului, sa-si deschida sufletul inaintea lui pentru a-si arata
framantarile, grijile care 1i tulbura foarte mult si care uneori 1i impinge la acte
necugetate (tentative de suicid, agresiune verbala si fizica, automutilare, etc.)
sau afectiuni psihice, avand consecinte ireversibile.

Pentru multe persoane private de libertate, probleme de felul mai sus
mentionat, apar chiar din momentul depunerii in penitenciar (perioada de
carantina si arest preventiv), caci este momentul in care o astfel de persoana
se simte parasita de toti, abandonata, sau pur si simplu este coplesita de frica.
Interventia preotului intr-un astfel de moment este benefica deoarece il ajuta
pe cel in cauza sa depaseasci astfel de momente de criza prin sustinerea mo-
rald pe care o adoptd, explicandu-i modul in care diavolul patrunde in mintea
omului si invatandu-l cum se poate apara de ispita.

In acest fel preotul capelan, in lucrarea sa, ciluzit de harul divin, il aju-
ta pe cel din detentie sa-si intareasca credinta in Dumnezeu, sa-si controleze
trairile si emotiile si sa traiasca sentimentul linistitor al victoriei in fata ispitei.
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Exercitiul rugaciunii si gandirea pozitiva sunt modalitati prin care, cel aflat in
detentie se incarca spiritual cu energie pozitiva devenind optimist, increzator
in sine si rezistent la greutati.

Prezenta preotului capelan in penitenciar si lucrarea lui de parinte duhov-
nicesc sunt mult prea necesare alaturi de cei aflati in suferinte, caci el este pri-
vit ca un pastor de suflete, ca mangaietor si datator de speranta.

In realizarea misiunii pe care o are in penitenciar, preotul are la indeman2
mijloacele liturgice, sau sfintitoare si pastoral — invatatoresti, pe care Hristos
le-a lasat in Biserica Sa. Prima categorie de mijloace este reprezentata de sluj-
bele religioase din duminici si sarbatori, de Sfintele Taine, in cadrul carora
un loc aparte il are Taina Sfintei Spovedanii. In cea de-a doua categorie sunt
incluse mijloacele de pastoratie: cateheza si convorbirile duhovnicesti de grup
sau individuale, prin care este evidentiat rolul preotului de parinte duhovni-
cesc, confesor si educator.

Nu in ultimul rind trebuie mentionata grija deosebita a preotului de pe-
nitenciar pentru realizarea in incinta penitenciarului a lacasului de inchina-
re (capela), precum si dotarea acesteia cu cele necesare unei bune desfasu-
rari a randuielilor de slujba si in conformitate cu normele Bisericii Ortodoxe
Romane.

Astfel, in jurul capelei se constituie o noua ,parohie” , o unitate spirituala
cu totul speciald, parohie ai carei membrii sunt uniti tainic prin marturisirea
aceleiasi credinte, prin primirea acelorasi Sfinte Taine in fata aceluiasi Sfant
Altar.
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